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कोणत्याही संतास करता आला नाही ी : 

- असा चमत्कार संत गांधीनी केला ! : डॉ. वा दा. गाडगीळ 
गोविदप्रभु ः शिड्या डो वसंत स, जोशी 
भारतीय ग्रामदेवते : १ $ रि श्री. भा. ग. सुर्वे 
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अनक्रमणिका मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 
र राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाई 


डे. याण 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


महाराष्ट्र शासन हटल 
मराठी भाषा विभाग 
राज्य य स्वातंत्र्याचा अमृत महोत्सव 
मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास रा ज्य मराठी विकास सस्था पृ शि 
नोंदणी क्रं. एफ.१६०९४(मुंबई) एल्फिन्स्टन तांत्रिक विद्याळय, ३, महापालिका मार्ग, 


धोबीतलाव, मुंबई - ४०००००१ दूरध्वनी : (०२२) २२६३१३२५ / २२६५३९६६ 
संकेतस्थळ ॥॥.[05://॥९५.॥)०0॥011011.90४.1॥ इ-पत्ता ॥॥४५5_॥]७॥॥1001(8%/601100.00॥ 


निवेदन 


राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई ही महाराष्ट्र शासनाने स्थापन केलेली स्वायत्त संस्था आहे. मराठी 
भाषा विभागाच्या पत्राप्रमाणे (संदर्भ क्र. मसंस २०१६/प्र.क्र.११५/२०१६/भाषा-२, दि. ३ जानेवारी, २०१७) राज्य 
मराठी विकास संस्थेद्वारे 'महाराष्ट्रातील मराठी संशोधन मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य योजना" कार्यान्वित 
करण्यात आली असून या योजनेअंतर्गत महाराष्ट्रातील मराठी भाषा, साहित्य व संस्कृती वृद्धिंगत होण्यासाठी 
काम करणाऱ्या महाराष्ट्रातील मान्यताप्राप्त मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य करण्यात येते. 


सदर प्रकल्पांतर्गत प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांना राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे नवभारत मासिकांचे 
ऑक्टोबर १९४७ ते सप्टेंबर २०१७ पर्यंतच्या अंकांचे संगणकीकरण करून ते सार्वजनिकरीत्या आणि विनामूल्य 
उपलब्ध करून देण्यासाठी अर्थसाहाय्य करण्यात आले होते. याअंतर्गत सद्र अंकांचे संगणकीकरण करण्यात 
आले असून प्राज्ञृपाठशाळामंडळ, वाई यांनी हे अंक जतन केळेळे असल्यामुळेच आपल्याळा संगणकीय 
स्वरूपात उपलब्ध होत आहेत. 


या अंकांच्या पीडीएफ प्रती आपण विनामूल्य उतरवून घेऊ शकता. असे करताना खालील सूचना 
लक्षात घेऊन त्यांचे पालन करावे. 

१. सदर ग्रंथांच्या पीडीएफ प्रती या वैयक्तिक वापरासाठी विनामूल्य उतरवून घेता येतील तसेच इतरांनाही 
विनामूल्य देता येतील. पण कोणत्याही कारणासाठी त्याचा व्यावसायिक वापर करता येणार नाही. 

२. सदर ग्रंथांचे दुवे इतरांना देताना त्यासाठी कोणतीही रक्कम आकारता येणार नाही. 

३. पीडीएफ प्रतींवर असलेली राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई व प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांची मुद्रा 
आपणास काढता येणार नाही. 

४. आपल्या अभ्यासासाठी, संशोधनासाठी या सामग्रीचा उपयोग करताना आपण योग्य तो श्रेयनिर्देशा 
केला पाहिजे. 
वरील अटींचा भंग झाळेला आढळल्यास कायदेशीर कारवाई करण्यात येईल. 


स्पष्टीकरण : सदर सामग्री ही केवळ ऐतिहासिक दस्तऐवज म्हणून उपलब्ध करण्यात आळी असून या 
सामग्रीतून व्यक्त होणारी मते, विचारसरणी इ. त्या त्या लेखक, संपादक इ. कर्त्यांची आहे. त्यांपैकी कोणतेही 
मत, विचारसरणी इ. यांचा पुररस्कार महाराष्ट्र शासन, मराठी भाषा विभाग, राज्य मराठी विकास संस्था व 
प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई यांपैकी कुणीही करत नसून त्या त्या मताचे वा विचारत सि, 
विभागांवर असणार नाही. 


ककरळुंगघड) 2>* पन 
"“रढडटच्ा१ 
हि--->' ॥४<६०-८-£:1 
ग्य्तह्‌ च्ताा 


| अनुक्रमणिका | सळया ासम्महाराहाचा पेन 


ज्य मरा 


ग्राज्ञपाठशाळामंडळ वोई, यांच मासिक 


वषे बाविसावे जुलै 
अंक दहावा १९६९ 
( महाराष्ट्र राज्य साहित्य व॒ संस्कृति मंडळ पुरस्कृत ) 
संपादक-मंडळ 
प्रा. वि. म. वेडकर--प्रा. गोवधेन पारीर्थ का. संपादक 
त्रत-विचार लेः महात्मा गांधी १-१० 
अर्थसंकेतांचे स्वरूप श्री. प्रभावती हातवळणे ११-२_ 
फ्रॉयडच्या कार्याचे मूल्यमापन लेलक- काळजी युंग : 
अनुवादक - वा. रं. सुंठणकर २६-२१ 
श्रीशिवराज-विरचित “ आत्मसुखोल्लास श्री. ग. वा. तगारे ३२-३५ 
धर्मनिरपेक्षता आणि विज्ञाननिष्ठा प्रा. गो. ग. कुल्कणी ३६-४० 
कोणत्याही संतास करता आला नाही | 
-असा चमत्कार संत गांधीनी केला ! डॉ. वा. दा, गाडगीळ ४९-४८ 
गोविदप्रभु डॉ. वसंत स. जोशी * ४९-५८ 
भारतीय ग्रामदेवते श्री. भा. ग, सुर्वे ५९-६४ 


बाचकांचा-पत्रव्यवहार ६५-८६ 


पपपपम्ममममम->>>>>>>>>>>र 1.12...“ “>2“2/22222/222222222-2222:222222222222222टटटटटटटटटटटटल 0टटटटॅटॅटटलटटटटटॅटॅटॉटटलडलललललललीलनी ललन 


वार्षिक रु. ९ सहामाही रु. ५ अकास रु. १ 


डे मासिक श्री. म. शां. साठे यांनी दी प्राज्ञ प्रेस, ३१५ गंगापुरी, वाह येथे छापून प्रा. वि. म. बेडकर 
यांनी प्राज्षपाठशाळामंडळ वाइ यांचेकरिता तेथेच प्रसिद्ध केले 
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हारा प्राज्ञमाठशाळामंडळ, वाई 


ले. महात्मा गांधी 


त्रत-विचार 


[ म. गांधींनी स्वतः जीवनमूल्यासन्नंधी जे विचार लेखबद्ध केळे आहेत त्यातील काही मौलिक भाग 
गांधीशताव्दीनिमित्त पुढीळ सप्टेंबर १९६९ पर्यंत आम्ही क्रमाने देणार भाहोत * गांधी वाड्मय प्रकाशन 
समिति, महाराष्ट्र ' यांच्या आधारे हा साहावा लेख ' व्रत विचार ' घेतला झाहे. गांधीं वाड्मय प्रकाशन 


समिति, महाराष्ट्र यांच्या सोजन्याने. -संपादक ] 


न्रह्मचये 

जो मनुष्य सत्यालाच वाहिलेला आहे, त्याचीच 
उपासना करीत आहे, त्यानें दुसर्‍या कोणत्याहि 
वस्तूची आराधना केल्यास तो व्यभिचारी ठरणार; 
तर मग विकाराची आराधना त्याला शक्‍यच 
कशी असणार£? ज्याच्या एकूणएक हालचाली 
सत्याच्या दर्शनासाठी योजिलेल्या आहेत, तो 
प्रजोत्पत्तीच्या किवा गृहप्रपंच चालविण्याच्या कार्या- 
मध्ये पड दकेळ तरी कसा? भोगविलासांनी 
कोणाला सत्याची प्राप्ति झाल्याचा आजमिती- 
पर्यंत आपल्यापाशी एकहि दाखला नाहीं. 

अहिसेच्या पालनाची गोष्ट घेतली तरी तिचेंहि 
पूणे पालन ब्रह्मचर्याखरीज अशक्‍य आहे. अहिसा 
म्हणजे सर्वव्यापी प्रेम. पुरुषाने एका स्त्रीला 
किवा स्त्रीने एका पुरुषाला आपलें प्रेम देऊन 
टाकलें कों मग इतरांसाठीं त्यांच्यापाशी काय 
उरणार ? त्याचा अथे असाच कों, “ आपण 
दोघे. प्रथम, बाकीचीं सर्व मागाहून, ” पतित्रता 
स्त्री पतीसाठीं आणि पत्नीव्रत पुरुष पत्नीसाठी 
सर्वस्वाचा होम करण्यास तयार असणार, अर्थात्‌ 
त्यांच्याकडून सवंव्यापी प्रेमाचें पालन होणे शक्‍यच 
नाहीं हें स्पष्ट आहे. अखिल सृष्टीला आपलें 
कुटुंब वनविणें हें त्यांच्याकडून घडण्यासारखेंच 
नाहीं. कारण, त्यांच्यापाशी * स्वतःचे ' मानलेले 
असें एक कुटुंब हजर आहे किवा होऊ घातलेले 
आहे. या संकुचित कुटुंबाची वाढ होईल त्या 
मानाने सर्वव्यापी प्रेमामध्ये विक्षेप होणार. 
असें प्रत्यक्ष घडत असलेलें आपल्याला सर्व जगभर 
दिसतच आहे. म्हणून आहिसाब्रताचें पालन 
करणाराला विवाह शक्‍य नाहों; विवाहबाह्य 
विकाराविषयीं तर बोलायचेंच काय ? 


न, आ. १ 
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मग जीं विवाह करून चुकलो आहेत त्यांचें 
कोय ? त्यांना सत्य कधींकाळीं सांपडावयाचेंच 
नाहीं कों काय? तों कधींच सर्वापिण करूं 
शकणार नाहींत काय ? विवाहितांनीं अविवाहितां- 
सारखें बनून जावें. या वावतींत याच्यासारखी 
सुंदर स्थिति मी दुसरी कोणतीहि अनुभवलेली 
नाहीं. विवाहित पतिपत्नी एकमेकांना भाऊ- 
वहिणीप्रमाणें मानू लागलीं कों सर्व तर्‍हेच्या 
तापत्रयांतून तों मुक्‍त ज्ञालीं. जगांतील प्रत्येक 
स्त्री आपली भगिनी आहे, आई आहे, कन्या 
आहे, हा विचारच माणसाला एकदम उच्च 
स्थितिप्रत नेणारा, बंधनांतून मुक्ति देणारा होऊन 
जातो. विकाररूपी मळ काढून टाकल्याने प्रेमाचीहि 
वाढच होते. 

वरील मुख्य विचार केला व तो हृदयामध्ये 
ठसला , कौं मग ब्रह्मचर्यापासून होणार्‍या शारीरिक 
लाभांचें, वीर्यलाभ इत्यादींचे, महत्त्व त्या मानानें 
फारच अल्प वाटू लागते. जाणून बुजून भोग- 
विलासाखातर . वीर्यहानि करणे व शझरीराला 
खंगवून टाकणें हा केवढा मूखपणा म्हटला 
पाहिजे ? वीर्याचा उपयोग उभयतांची शारीरिक 
व मानसिक शक्‍ति वाढविण्यासाठीं आहे. त्याचा 
विषयभोगा्थ उपयोग करणें हा त्याचा अत्यंत 
दुरुपयोग होय. 

असलें ब्रह्मचये कायावाचामनेंकरून पाळावयाचे 
असतें. जो शरीर तेवढे ताब्यांत ठेवतो, पण 
मनानें विकारांचे पोषण करीतच रहातो तो मूढ, 
मिथ्याचारी होय. मात्र मनाला विकारवळ होऊं 
देणें निराळे आणि मन आपण होऊन, आपल्या 
इच्छेविरुद्ध, बलात्काराने विकारी होणें, किवा 
वारंवार होत रहाणे, हें निराळे. मताच्या या 
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विकारवशतेला आपण सहायभूत होत नसलों 
म्हणजे . अब्षेरीस आपला विजयच आहे. झरीर 
आपल्या ताब्यांत रहाते, मन रहात नाहीं, असा 
आपल्याला क्षणोक्षणी अतुभव येतो. म्हणून 
शरीराला तरी चटकन्‌ कह्यांत आणून, मनाला 
कह्यांत आणण्याचा नित्य प्रयत्न करीत असावें, 
म्हणजे आपण आपलें कतंव्य केल्याप्रमाणे होईल. 
परंतु आपण मनाचे ताबेदार झालों कों शरीर 
आणि मन यांचा बेबनाव झाला व मिथ्याचाराला 
सुरुवात झाली. जोपर्यंत आपण मनोविकार 
दावण्याचा प्रयत्न करीत आहों, तोपर्यंत शरीर 
च मन दोन्हीं एकाच दिशेकडे वळलेलीं आहेत 
असें म्हणण्यास हरकत नाहीं. 


या ब्रह्मचयरचिं पालन फार बिकट, जवळ जवळ 
अशक्‍य आहे अशी सर्वसाधारण समजूत असते. 
याच्या कारणांचा शोध करतां असें दिसून 
येतें कीं ब्रह्मचर्याचा संकुचित अर्थ करण्यांत आला 
आहे. जननेंद्रियविकाराचा निरोध म्हणजेच ब्रह्म 
चर्याचें पालन, अशी समजूत होऊन वसली आहे. 
मला तर असें वाटतें कों, ही व्याख्या चुकीची 
व अपूण आहे. यच्चयावत्‌ विषयांचा निरोध 
म्हणजेच ब्रह्मचयं होय.. जो इतर सर्वे इंद्रियांना 
वाटेल तिकडे भटक देऊन एका इंद्रियाला तेवढें 
अडवून धरण्याचा प्रयत्न करतो तो निष्फळ 
प्रयत्न करीत आहे यांत संशय कसला ? कानांनी 
विकारोत्तेजक गोष्टी ऐकावयाच्या, डोळयांनी 
विकार उत्पन्न करणार्‍या वस्तु. पहावयाच्या, 
जिभेने विकारोत्तेजक पदार्थ चाखावयाचे, हातानें 
विकारोत्पादक वस्तूंना स्पर्श करावयाचा, आणि 
इतकें करून जननेंद्रिय दाबून ठेवण्याचा प्रयत्न 
करावयाचा म्हणजे आगींत हात घालावयाचा, 
मात्र तो पोळ्‌ नये अशी इच्छा करायची, अक्षांतला 
प्रकार झाला. म्हणून जो जननेंद्रियाचा संयम 
करण्याचा निश्‍चय करतो, त्यानें एकूणएक इंद्रियांचा 
त्यांच्या त्यांच्या विकारांपासून, संयम करण्याचा 
निश्‍चय केलेला असलाच पाहिजे. 


ब्रह्मचर्याचा मूळ अर्थ सर्वांनी लक्ष्यांत ठेवावा : 
ब्रह्मचय म्हणजे ब्रह्माच्या - सत्याच्या - शोधार्थ 
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चर्या म्हणजे तत्संबंधी आचरण. या मूळ अर्थातून 
सर्वेन्द्रिय-संयम हा विशेष अर्थ निघतो. 
म. गांधी 

माझ्या विलायतेंतील म्‌ क्‍कामाच्या शेवटच्या 
वर्षी, म्हणजे सन १८९० सालीं, पोटंस्मथ्‌मध्ये 
शाकाहारी मंडळींचे एक संमेलन झालें. त्याला 
येण्याबद्दल मला व एका हिंदी मित्राला निमंत्रण 
मिळालें होतें. आम्ही दोघेहि गेलों. आमची 
उतरण्याची सोय एका बाईकडे करण्यांत आली 
होती. 

पोटंस्मथ हें खलाशांचें वंदर म्हणून प्रसिद्ध 
आहे. तेथें पुष्कळ घरें दुराचरणी स्त्रियांची 
असतात. त्या स्त्रिया अगदीं वेश्याच नसल्या तरी 
निर्दोषहि नसतात. अशाच एका घरामध्ये आम्ही 
उतरलो होतों. स्वागत-मंडळाने असलीं घरें 
मुद्दाम शोधून काढलीं असें म्हणण्याची माझा 
इरादा नाहीं. परंतु पोर्टस्मथसारख्या वंदरीं 
प्रवाशांना उतरण्यांसाठीं , वऱ्हाडे शोधावयास गेलें 
म्हणजे त्यांतलीं कोणतीं चांगलीं, कोणतीं खराब, 
हें सांगणें कठिणच पडणार. 

रात्र झाली. . आम्ही सभेतून घरीं आलों, जेवून 
पत्त खेळण्यास वसलों. विलायतेंत कुलीन घरा- 
मध्येंहि अशा तर्‍हेने गृहिणी पाहुण्यांवरोबर 
पत्ते खेळण्यास वसते. खेळतांना निर्दोष विनोद 
कोणीहि करतो. . येथें मात्र बीभत्स विनोद सुरू 
झाला. माझे जोडीदार त्या कामां पटाईत होते, 
ह मला माहीत नव्हतें. मळा त्या विनोदांत 
गोडा वाटू लागली, मीहि त्यांत सामील झालों. 

शब्दावरून कृतीवर यायला वेळ नव्हता. पत्ते 
वाजूला पडण्याच्या तयारींत होते परंतु माझ्या 
भल्या जोडीदाराच्या हृदयांत रामानें प्रवेश केला. 
तो म्हणाला, “ अरे, तुझ्या अंगांत हा संतान 
कसा काय संचारला ? तुझे हें. काम नव्हे, येथून 
पळ काढ ! ” 

मी शररमिदा झालों - भानावर आलों. मों 
मनांतून त्या मित्राचे उपकार मानले. आईपाळीं 
घेतलेली प्रतिज्ञा मला आठवली. मों धूम ठोकली. 
कांपत कांपत मी आपल्या खोलींत जाऊन पोंचलों. 
छाती धडधडत होती. खाटकाच्या हातून निसटून 
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न्रत-विचार 


जावें आणि त्याची जशी स्थिति व्हावी तक्षी 
माझी झाली. 


0 २.) 

झांजीबारला आठ दहा दिवस थांवायचें होतें. 
कप्तानाचा मजवर अमर्याद लोभ होता. या 
प्रमाने. माझ्या वावतींत उलटे स्वरूप धारण केलें. 
त्याने मला आपल्याबरोबर सहंळ करायला 
बोलाविले. आम्ही तिघेहि कऱ्तानाच्या मचव्यांतून 
उतरलों. या सहलीचें मर्म मला मुळींच समजलें 
नव्हतें. कप्तानाला काय माहीत कों, मी असल्या 
बाबतींत पूर्ण अज्ञानी असेन ! 

आम्ही हवक्यी स्त्रियांच्या वाडींत जाऊन 
पोंचलों. एक दलाल आम्हांला तिकडे घेऊन गेला. 
* दर एक जण एका एक खोलींत कोंडलें गेलीं. 
माझी तर शरमेने गठडी वळली. मी खोलींत 
ज्याचा तसाच राहिलों. | 

त्या बिचार्‍या बाईच्या मनांत काय विचार 
आले असतील, ईदवर जाणें. कप्तानाने हांक 
मारली. मी जसा आंत गेलों, तसाच' बाहेर 
पडलों. ॥ 

माजा भोळेंपणा कप्तानाच्या लक्षांत आला. 
प्रथम तर मला शरमल्यासारखे झालें; परंतु 
असली गोष्ट मला केव्हांहि पटण्यासारखी नव्हतीच. 

त्यामुळें ओशाळपणा क्षणभरच टिकला. त्या 
बाईला पाहून माझ्या मनांत तिळमात्र विकार 
जागृत झाला नाहीं, यावहृल मीं ईश्‍वराचे आभार 
मानले. 


अस्वाद 

ब्रह्मचर्याश्ीं अगदीं निकटचा संबंध असलेलें 
असें हें ब्रत आहे. माझा असा अनुभव आहे कों, 
हें व्रत हस्तगत झालें तर ब्रह्मचर्य, म्हणजे 
जननेंद्रियसंयम, अंगदीं सुलभ होऊन जाईल. पण 
सामान्यपणे यांची ब्रतांमध्ये स्वतंत्रपणे गणना 
होत नसते. स्वादांला मोठमोठे मुनिवरहि जिकूं 
शकले नाहींत, म्हणून त्याला स्वतंत्र स्थान मिळालें 
नाहीं. हा केवळ माझा तक आहे. तो. बरोबर 
असो किंवा चुकीचा असो ; आपण तरी त्याला 
स्वतंत्र स्थान दिलेलें आहे. 
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_ अस्वाद म्हणजे स्वाद न घेणें. स्वाद म्हणजे 
रुचि. ज्याप्रमाणे औषध घेतेवेळी आपण तें 
स्वादिष्ट आहे किवा कसें, याचा विचार न करतां, 
शरीराला त्याची जरूर आहे असें समजून तें 
ठराविक प्रमाणांत खातों, त्याचप्रमाणे अन्नाविषयीं 
समजावें, अन्न म्हणजे एकूण एक खाद्य पदार्थ. 

औषध ज्याप्रमाणे कमी प्रमाणांत घेतलें तर 
परिणाम करीत नाहीं, किवा थोडा करतें, आणि 
प्रमाणावाहेर घेतलें तर हानि करतें, तसेंच 
अन्नाचेंहि आहे. म्हणून कोणतीहिं वस्तु तिची 
रुचि घेण्यासाठीं चाखणे हा या. व्रताचा भंग 
होय. रुचकर वाटणारी वस्तु प्रमाणावाहेर खाणे 
हा तर उघडच भंग आहे. शरीर-पोषणासाठीं 
आवश्यकता नसतांहि, मनाला फसविण्यासाठीं 
आवद्यकतेचें आरोपण करून, विदिष्ट वस्तु 
अन्नांत घालणें म्हणजे तर मिथ्याचारच होतो 
म्हटलें पाहिजे. 

एकत्र स्वयंपाक- मात्र तो अस्वादवृत्तीनें 
करण्यांत येत असला पाहिजे - हा फार उपयोगी 
होतो. जें तयार करण्यांत आलें असेल व जें 
आपल्याला त्याज्य नसेल, तें ईश्‍वराचा प्रसाद समजून, 
मनांतूनहि त्याचे दोष न काढतां, संतोषपुर्वक, 
शरीराला आव्यक असेल तेवढें खाऊन उठावें. 
जो असें करतो त्याच्याकडून अस्वाद-ब्रताचें 
पालन सहजींच घडते. एकत्र स्वयंपाकाचे कत 
आपला भार हलका करतात, आपल्या व्रतांचे 
ते रखवालदार वनतात. स्वयंपाक्‍्यांनीं जेवणारांना 
चवदार जेवण घालण्याच्या दृष्टीने कोणताहि 
पदार्थ वनवूं नये. केवळ संघाच्या घटकांच्या 
शरीरपोषणाथेच स्वयंपाकाची सिद्धता करावी. 
खरें पाहतां आदर्श स्थितीमध्ये विस्तवाची जरूरी 
कमींत कमी पडावी, किवा मुळींच पड नये. 
सूर्यरूपी महान्‌ अग्नि ज्या वस्तु पकवतो, त्यांतूनच 
खाद्याची निवड व्हावी. या दृष्टीने विचार केल्यास 
मनुष्यप्राणी केवळ फलाहारी आहे असें सिद्ध होतें. 

बोधक प्रसंग 

आचाये कालेलकरः- 

गांधीजी एकदां कलकत्त्याला गेले होते. तेथें 
भूर्पेद्रनाथ बसूंच्या येथे ते उतरले होते . बंगाली 
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नवभास्त 


लोकांचें आदरातिथ्य सुप्रसिद्ध आहे. जेवढें सुके 
आणि ताजे मेवे मिळूं शकले तेवढे सगळे . तेथें 
आणले होते. त्यांचे जितके विविध खाद्य प्रकार 
करतां येतील, तितके सर्व तयार करून गांधींच्या 
युढे ठेवण्यांत आले. ते पाहून गांधीजी स्तिमित 
झाले व म्हणू लागले, * हें काय, साधेपणा 
पसंत करणार्‍या माझ्यासारख्या माणसासाठी केवढा 
हा खटाटोप तुम्हीं केला ! ' आणि तेव्हांपासून 
त्यांनीं असें व्रत घेतलें कों, * मी अतःपर रोज 
नैरसगक पांच जिनसांपलीकडे एकहि. जिन्नस 
खाणार नाहीं. ' 


अस्तेय 

* अस्तेय ' म्हणजे चोरी न करणे. जो चोरी 
करतो त्याला सत्य कळतें किवा प्रेमधर्माचें त्याच्या- 
कडून पालन होतें असें कोणीच' म्हणू शकणार 
नाहीं. तरीहि असें खरें कों, चोरीचा दोष 
आपण सर्वच थोड्याबहुत अंशीं जाणतां-अजाणतां 
करीत असतों. परक्‍्याची वस्तु त्याच्या परवानगी- 
शिवाय घेणें ही तर चोरी खरीच. पण स्वतःची 
समजली जाणारी वस्तुहि मनुष्य चोरू शकतो:-- 
जसें, बापानें आपल्या मुलांच्या नकळत, त्यांना 
कळू नये अश्या हेतूने, गुपचूप कांहीं खावें. 
आश्वमारचें कोठार हें आपलें सर्वांचे आहे असें 
म्हणतां येईल. पण त्यांतून जो. कोणी गुपचूप 
गुळाचा बारका खडाहि तोंडांत टाकील तो चोर 
होय. एक मुलगा दुसर्‍याची लेखणी घेतो म्हणजे 
चोरीच करतो. त्यानें ती घेतली हें त्या दुसर्‍या 
इसमाला माहीत असेना का, पण कसलीहि 
वस्तु त्याच्या परवानगीशिवाय घेणे म्हणजेसुद्धा 
चोरीच होय. वस्तूला कोणी मालक नाहों असें 
म्हणून ती घेण्यामध्येंहि चोरी होते. म्हणजेच 
आपल्याला रस्त्यांत सांपडलेल्या वस्तूवर आपली 
मालकी नाहीं, तर त्या प्रदेशाचा जो राजा किवा 
जें सरकार असेल त्याचीच ती होय. 


कोणती एकादी वस्तु घेण्याची आपल्याला 
आवड्यकता नाहीं असें असतां, ती ज्याच्या 
ताब्यांत असेल त्याच्यापासून, त्याची. परवानगी 
घेऊन का होईना, घेणे म्हणजे चोरी होय. 


|: 


| अनुक्रमणिका | 


अनावश्यक अशी एकहि वस्तु घेतां कामा नये. 
असली चोरी जगांत अधिकांत अधिक खाण्याच्या 
पदार्थाची घडत असते. मला अमुक प्रकारच्या 
फळांची जरूर नाहों. तरीहि मी तीं खाल्ली 
किवा जरूरीहून अधिक खाल्लीं कीं चोरी झाली. 
खरोखरी आपली गरज केवढी आहे तें आपल्याला 
कळत नाहीं, किवा आपण वहुतेक सर्वच जण 
आपली गरज असली पाहिजे त्याहून अधिक 
फुगवून ठेवितों, म्हणजेच आपण अजाणतां चोर 
वनत असतों. विचार केला असतां आपल्याला 
आढळून येईल कों, आपल्या पुष्कळशा. गरजांना 
आपण संक्षेप देऊं शकतों. जगांतील पुष्कळसें 
दारिऱ्द्य अस्तेथाच्या भंगामुळेंच उत्पन्न झालेलें आहे. 

वर्‌ दर्शविलेल्या या सर्व वाह्य किवा झ्ारीरिक 
चोर्‍या म्हणतां येतील. याहून सूक्ष्म व आत्म्याला ' 
खालों पाडणारी किंवा ठेवणारी चोरी म्हणजे 
मानसिक चोरी होय. मनानें आपण कोणाची 
वस्तु मिळविण्याची इच्छा केली किवा नजरेने 
जरी ती उष्टावली तरी ती चोरीच' होय. मोठ्या 
माणसांना काय किवा मुलांना काय, एखादी 
चांगली वस्तु पाहून ती हवीशी वाटणे म्हणजे 
मानसिक चोरी होय. उपवास करणारा मनष्य 
शरीराने खात नाहीं खरा, पण दुसर्‍याला 
जेवतांना पाहून मनानें स्वादाचे सेवन करीत 
असेल, तर त्याने चोरीच केळी व आपला 
उपवास मोडला. जो मनुष्य उपवास 
असल्या अवधींत, पारण्याच्या वेळो 
खायचे याच्याच योजना 
अस्तेय व्रताचा व उपवासाचा 
असतो, असें म्हणण्यास हरकत नाहीं. अस्तेय 
व्रताचे पाळन करणारा इसम भविष्यकाळीं 
मिळवावयाच्या ी वस्तूंच्या चिंतनाच्या भोंवर्‍यांत 
पडणारच नाहीं, पुष्कळशा चोऱ्यांच्या मुळाशी 
असली उष्टी वासनाच असल्याचें आढळून येईल. 
आजला ती फक्त विचारांतच' राहिलेली असेल, 
पण ती तुप्त करण्यासाठीं उद्यां आपण भलेबुरे 
उपाय योजण्यांत गक होऊनं जाणारच. त 

आणि जल्ली वस्तूंची चोरी 


होते तशीच 
विचारांचीहि चोरी होऊं झुकते. अमुक एक' 


वास चालू 
काय काय 
करीत असतो, तो 
हि भंगच करीत 
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ननत-बिचार 


चांगला विचार मुळांत स्वतःला सुचलेला नसतां 
आपल्यालाच तो सुचला असें जो प्रोढी मिरवून 
दर्शवितो, तो विचाराची चोरी करतो. असली 
चोरी पुष्कळ विद्ठानांनींहि दुनियेच्या इतिहासांत 
केळेली आहे आणि आजमितीला चालत आहे. 

म्हणून अस्तेय व्रताचे पालन करणाराला 
फारच नम्र, फारच विचारी, फारच सावध, 
फारच साधे व्हावें लागत असतें. 

बोधक प्रसंग 

य्यारेलाल- 

लॉड मोंटवॅटन यांनीं हिंडुस्थानांत पाऊल 
ठेवतांच' पहिली गोष्ट केली, ती ही कों, गांधीजी 
व जीना या दोघांना आपल्या भेटीस बोलाविलें. 
त्यावेळीं गांधीजी दंग्यामध्ये होरपळणाऱ्या बिहार 
प्रांतांत आपलें शांतिकार्य करीत होते. ३० माचे 
रोजीं ते पाटण्याहून निघाले. 

नेहमींप्रमाणें रेल्वेच्या तिसर्‍या वर्गाच्या डव्यां- 
तून ते प्रवास करीत होते. मोंटवॅटन यांनीं त्यांना 
आपलें खासगी विमान पाठवितों म्हणून कळविलें 
होतें. पण गांधीजींनी, नकार दिला. तसेंच 
*खास गाडी सोडतों ' असेंहि लॉर्ड मोंटवॅटन 
यांनीं कळविलें होतें. पण त्यालाहि गांधीजींनी 
नकार दिला. त्यांनीं तिसर्‍या वर्गानेंच' जाण्याचे 
मुक्रर केलें. 

तिसर्‍या वर्गाचेचे पण दोन डवे गांधीजींच्या 
'एका सेविकेनें “ राखून” ठेवण्याची व्यवस्था 
केली. नेहमीं एकच' डबा गांधीजींच्या मंडळीसाठीं 
* राखून ' ठेवळा जात असे. पण त्यांना त्रास 
होऊ नये म्हणून या खेपेस दोन डबे “ राखून 
ठेवले होते. 

गाडींत बसल्यावर गांधीजींच्या हें लक्षांत 
आलें. ही चेन त्यांना रुतू लागली. दुसरें स्टेशन 
येतांच, गाडी थांबली तेव्हां गांधीजींनी तेथींल 
स्टेशन मास्तरास पाचारलें. त्याला गांधीजी' 
म्हणाले, “ आमच्यासाठीं दोन डवे ठेवले गेले, 
यावद्दल मला खेद वाटतो. यामुळें इतर उतारूंची' 
केवढी गैरसोय झाली असेल ! गाडींत गदी 
किती असेल! ” 
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“ होय, महात्माजी, गर्दी तर खूपच आहे. 
त्यासाठीं मी. नवा डबा गांडीला जोडतो.” 
स्टेशन-मास्तरने उत्तर दिलें. पण त्याची योजना 
गांधीजींना मुळींच पसंत पडली नाहों. त्यांनीं 
एक डवा. उतारूंकरतां रिकामा करून दिला 
आणि आपण स्वतः गर्दीच्या डब्यांत वसले. 

(३) 

काऱ्मीरहून परत येऊन गांधीजी पाटण्यास 
चालले होते. प्रत्येक स्टेशनावर दशनेच्छु लोकांची 
झुंबड ! त्यांतच रात्रीं मुसळधार पाऊस सुरू 
झाला. गांधी तिसऱ्या वर्गाच्या डव्यांत होते. 
तो डवा गळूं लागला. सार्‍या डव्यांत पाणीच 
पाणी झालें. गाडे त्यांच्याकडे गेला व म्हणाला, 
“आपण दुसऱ्या चांगल्या डब्यांत बसावयास चला. " 

“मग या डव्याचें तुम्ही. काय कराल? ” 
गांधीजींनौं विचारलें. 

“ दुसर्‍या डब्यांतील उतारू येथें वसतील. ” 

“त्यांना जर हा डवा चालतो, तर मला कां 
नाहों चालणार ? दुसर्‍याचें सुख हिरावून स्वतःला 
सुखी करण्याचा विचार तरी मी कसा करीन? ” 
मनु गांधी- | 

आगाखान महालांत असतांना, पुज्य वापूजी 
मला इतिहास, भूगोल, भूमिति व गुजराती 
व्याकरण हे विषय शिकवू लागले. त्यासाठीं 
त्या विषयांची क्रमिक पुस्तकें ते स्वतः अभ्यासं 
लागले. एके दिवशी भूमितीचे प्रश्‍न सोडविण्यांस 
त्यांनी मला दिले. पण माझ्यापाशीं त्यासाठीं 
वही नव्हती. म्हणून मी सुपरिटेंडेंटसाहेबांकडे 
वहीची मागणी केली. 

सुपरिटेंडेंटांनीं वही पाठविली, ती दीड रुपये 
किमतीची होती. ती घेऊन मीं सरळ बापूजींकडे 
गेलें आणि त्यांना ती दाखविली. त्यांनीं पहिलाच 
प्रश्‍न केळा, “ केवढ्यांत मिळाली ? ? 

* मला माहीत नाहों. ! मी म्हटलें. 

' जा, विचारून ये आणि वही. केवढ्याला 
मिळाली हें मला सांगा. ' बापू म्हणाले. 

मीं जाऊन विचारलें, तों सुर्पारटेंडेट कटेली- 
साहेब म्हणाले, “ बापूजींना कांहीं सांगण्याची 
जरूरी नाहीं. ” 
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तेव्हां मी त्यांना सांगितलें, '“ एक तर, त्यांना 
न विचारतां मीं वही मागविली: आतां त्या 
वहोंत उत्तर लिहिलें, तर वापू माजा खरपूस 
समाचार घेतील. ” न 

मग सुर्पारटेंडेटांनो मळा विळ दिलें. 

दीड रुपयाचें तें विळ पाहून वापू मला म्हणाले, 

तुला वाटत असेल, आपला पैसा खर्च 

होत नाहीं, इंग्रज सरकाराचा होतं आहे. आणि 
आपल्याला इथें इतक्या सवलती' मिळाल्या आहेत; 
तेव्हां वाटेल ती वस्तु मागविण्यास कांहीं हरकत 
नाहीं. पण हा तुज्ञा मोठा भ्रम आहे. हा पेसा 
इंग्रज सरकारानें कोठून आणला? खरोखर 
हा आपलाच पसा खर्च होत आहे. अशी पंक्‍्क्या 
पुठ्याची वही भूमितीसाठीं तुळा कशाला हवी ? 
आपल्याजवळ कॅलेंडरच्या तारखांचीं पानें पुष्कळ 
पडलीं आहेत. त्यांचीं पाठीमागची वाजू अगदीं 
कोरी आहे. त्यावर त्‌ उत्तरें लिही नि ही वही 
परत कर. ” * 

मों वही परत केली. दुपारी सुर्पारटेंडेट टपाल 
देण्यास वापूजींकडे गेले. तेव्हां त्यांनाहि वापूजींनी 
वही परत करण्यास सांगितलें. संध्याकाळीं जमा- 
दाराने वही परत करून दौड रुपपा परत 
अ।णल्याची खूषखवर वापूजींना दिली, तेव्हां हें 
वही-प्रकरण मिटले. 


अपरिग्रह 

परिग्रह म्हणजे संचय किवा एकत्र करणे. 
सत्यशोधक-अहिसक माणूस परिग्रह करूं दकत 
नाहों. परमात्मा परिग्रह करीत नाहों. त्याला 
हव्या वाटणार्‍या .वस्तु तो रोजच्या रोज निर्माण 
करतो. म्हणून आपला जर परमात्म्यावर विश्वास 
असेल तर आपण समजून असावें को, आपल्याला 
लागणार्‍या वस्तु तो रोजच्या रोज देत असतो, 
देत जाईलहि. अवलियांचा, भवतांचा, असा 
अनुभव आहे. रोजच्या पुरतेंच' निर्माण करण्याचा 
हो ईश्वरी नियम आपल्याला माहीत नसतो, 
अथवा माहीत. होऊनहि आपण त्यांचें पालन 
करीत नाहीं, त्यामुळें जगामध्ये विषमता व 
विषमतेपासून उद्‌भवणारी दु:खे, आपल्याला अनु- 


ग 
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भवावीं लांगंतात. धनाढ्य इसमाच्या घरीं त्याला 
जरूर, नाहीं अश्या वस्तु सांठलेल्या असतात- 
अस्ताव्यस्त पडलेल्या असतात, कुजत असतात, 
तर इकडे त्यांच्या अभावीं करोडों गोरगखिें 
सडत असतात, भुकीं मरत असतात, थंडीने 
गारठत असतात. सर्वांनीं आपल्यास जरूर तेवढाच 
संग्रह केला, तर कोणालाच वाण पडणार नाहीं 
व सर्वानांच संतोष लाभेल. आज तरी दोघांच्याहिं 
मार्गे भीक लागलेली आहे. कोटयधीश असतो तो 
अब्जाधीश होऊं पाहतो आणि तेवढ्यावरहि 
त्याला संतोष होत नाहों. कंगाल असतो तो 
कोट्यधीश होण्याची इच्छा करतो. कंगाल 
इसमाला पोटापुरतें मिळालें तर तेवढ्याने त्याला 
संतोष झाला, असेंहि दिसत नाहीं. 


पण कंगालाला. पोटापुरतें मिळणे हा त्याचा 
हॅवक आहे, आणि त्याला तेवढे मिळेलसें करून 
देणे समाजाचें कतंव्य आहे. म्हणून त्याला 
संतोष व्हावा व आपल्यालाहि व्हावा, यासाठीं 
धनाढ्य लोकांनीं पुढे सरले पाहिजे. त्यानें 
आपला फाजील परिग्रह सोडून दिला तर कंगा- 
लाला स्वतःपुरतें सहजी मिळून जाईल व दोन्ही 
पक्ष संतोपाचा धडा शिकतील. 


आददांभूत निःसीम अपरिग्रह तर, जो मनानें 
व कर्माने दिगंबर आहे त्याचाच होय. म्हणजे 
तो पक्ष्याप्रमाणे घराशिवाय, वस्त्राशिवाय व 
अन्नाशिवाय फिरत राहील . 


स्‌ आदर्शावर नजर 
ठवून आपला परिग्रह नित्य तपासीत जावें व 
होईल तोंपर्यंत कमी केमी करीत जावें. खऱ्या 
सुधारणेचें , खर्‍या संस्कृतीचे लक्षण परिग्रहाची 
वाढ मसून त्याचें विचारपूर्वक व हेतुपूर्वक 
आकुंचन करणें हेंच होय. आपणं जसजसे 
परिग्रह कमी करीत जातों. तसतसे खरें सुख 


व खरा संतोप हों वाढत जातात, सेवाशवित 
वाढते. 
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न्रत-विचार 


अनावद्यक परिग्रहामुळ॑ आपण शेजाऱ्याला 
चोरी करण्याच्या मोहांत पाडीत असतों. अभ्यासानें 
मनुष्य आपल्या गरजा कमी करूं शकतो. आणि 
जसजसा तो त्या कमी करीत जातो ; तसतसा 
तो सुखी, शांत व सर्वे दृष्टींनी आरोग्यवान 
'वनत असतो. केवळ सत्याच्या, आत्म्याच्या 
दृष्टीने विचार केल्यास शरीरसुद्धां परिग्रहच- 
आहे. भोग-लालसेपायीं आपण शरीराचे आवरण 
उभें केलें आहे व तें टिकवून धरीत आहों. 
भोगेच्छा पार क्षीण झाली कों मग शरीराची 
आवड्यकता रहात नाहीं, म्हणजे मनुष्याला 
नवीन देह धारण करावयाचा रहात नाहीं. 
-आत्मा सवंव्यापी आहे ; मग त्याने शरीरख्पी 

पिजर्‍्यामध्ये स्वतःला कां कोंडून घ्यावें? हा 
पिंजरा टिकवून धरण्यासाठीं . नाहों नाहीं त्या 
गोष्टीं कां कराव्या ? दुसर्‍यांना कां मारावें? 
या दिशेनें विचार. केला असतां आपण आत्यंतिक 
त्यागाशीं येऊन पोचतो, आणि असा धडा शिकतों 
कौं, शरीर असेल तोंपर्यंत त्याचा उपयोग केवळ 
सेवेसाठी करावा आणि तो येथपर्यंत कौं सेवा 
हाच त्याचा खराखुरा आहार होऊन रहावा. 
शरीराने खायचे, प्यायचे, पडायचे, बसायचें, 
जागायचें, झोंपायचें, तें सवे कांहीं सेवेसाठींच, 
यापासून उद्‌भवणारें सुख हेंच खरें सुख होय. 
असें करणार्‍या मनुष्याला अखेरीस सत्याचें दर्शन 
होणारच. ी 


एवढेंहि ध्यानांत वाळगणें योग्य आहे को, 
ज्याप्रमाणे वस्तूंचा त्याप्रमाणेंच विचारांचाहि 


अपरिग्रह घडला पाहिजे. जो मनुष्य आपल्या 
मेंदरुमध्ये निर्थक ज्ञान सांठवून ठेवतो तो परिग्रही 
होय. जे विचार आपल्याला ईहवरापासून विन्मुख 
ठेवतात, किंवा जे आपल्याला ईदवरासन्निध 
घेऊन जात नाहींत, त्यांची परिग्रहामध्येंच गणना 
होते, अर्थात्‌ ते त्याज्य आहेत. ज्ञानाची अक्षा 
तर्‍हेची व्याख्या भगवंतांनी तेराव्या अध्यायांत 
दिली आहे. तिचा या ठिकाणीं विचार करणें 
उचित आहे. अमानित्व इत्यादि गुणांची यादी 
देऊन भगवान्‌ म्हणतात कों, त्या व्यतिखित तें सर्व 
अज्ञान. होय. हें वचन खरें असेल - आणि 
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खरें तर आहेच - तर मग आज आपण ज्ञानाच्या 
नांवाखाली सांठवून धरतों असें पुष्कळसें खरोखरी 
अज्ञानच आहे. त्यापासून लाभ. होण्याऐवजी 
हानिच होत असते. यावरून कोणी मंदतेचें 
मात्र समर्थत करू नये. प्रत्येक क्षण कामांतच 
गेला पाहिजे. एवढेच कौं तें काम सात्विक असावें. 
सत्याकडे घेऊन जाणारें असावें. ज्याने सेवाधर्म 
पत्करला त्याला एक क्षणसुद्धां आळसांत घाल- 
वण्याची मोकळीक नाहीं. सार व असार यांमधील 
भेद मात्र लक्षांत घेतला पाहिजे. सेवापरायण 
इसमाला हा विवेक सहजीं प्राप्त होतो. 
बोधक प्रसंग - 

म, गांधो- 

ज्या दिवशीं संध्याकाळीं मला नजराणे मिळाले 
त्या दिवश्लींची रात्र मीं बावरलेल्या स्थितोंत 
जागून काढली. मी खोलीत येरझारा घालीत 
राहिलों. पण माझें कोडे काहीं सुटेना. शेंकडों 
रुपयांचे नजराणे सोडून देणें मनाला कठिण 
वाटे, पण ते ठेवून घेणें त्याहून कठिण वाटत 
होतें. 
मी एक असले नजराणे पचवूं शकेन; पण 
पण माझ्या मुलांचें काय ? पत्नीर्चे काय ? त्यांना 
मी सेवेचें शिक्षण देत असे ; सेवेबद्दल मोबदला 
घेणे योग्य नाहों असें सांगत असे. घरामध्ये मी 
मौल्यवान्‌ दागिने वगैरे ठेवीत नसे. राहाणी 
अधिकाधिक सांधी होत होती. अक्षा स्थितोंत 
सोन्याची घड्याळे वापरणार कोण ? सोन्याचे 
शेडे आणि हिरेजडित आंगठ्या कोणी वापराव्या ? 
त्या काळींसुद्धां मी इतरांना दागिन्यांची होस 
सोडून देण्यास सांगत असे. मग मला या दागि- 
न्यांचा आणि जवाहिरांचा उपयोग काय? 

मीं या वस्तु ठेवून घेतां कामा नये, अक्षया 
निणंयावर मी आलों. पारशी रुस्तुमजी इत्यादि- 
कांना त्या दागिन्यां चेट्रस्टी नेमून त्यांच्या नांवे 
लिहून देण्याचा लेख मीं लिहून काढला, आणि 
सकाळों स्त्री-पुत्रादिकांचा विचार घेऊन स्वतः- 
वरील भार हलका करण्याचा निश्‍चय केला. 

पत्नीची समजूत घालणें कठिण जाणार हें 
मी समजून होतों. मुलांची समजूत घालण्यांत 
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बिलकूल अंडचण येणार नाहीं. यावद्दळ मला 
खात्रीच होती. त्यांनाच माझे वकिल करण्याचा 
मीं वेत केला. 

मुलांची लगेच समजूत पटली. “आम्हांला या 
दागिन्यांची जरूर नाहीं. आपण ते सर्व परत 
करा. आणि त्यांतून आम्हांला असल्या वस्तू 
लागल्या, तर आमचे आम्हीं नाहीं कां घेऊं 
शकणार ? ” असें ते म्हणाले. 

मला आनंद वाटला. “ तर मग आईची 
तुम्ही समजूत घालाल ना? " मौं विचारलें. 

“ जरूर; जरूर. तें आमचें काम. तिला तरी 
हे दागिने थोडेच अंगावर घालायचे आहेत? ती 
ठेवणार आमच्यासाठींच. आम्हांला तर त्यांची 
जरूर नाहीं. मग ती कश्याला हट्ट करते? ” 

पण वाटलें होतें त्याहून तें काम कठिण ठरलें. 
कस्तुरवाला मुलांनी माझी सारी योजना समजावून 
सांगितली; तेव्हां ती म्हणाली, तुम्हांला 
एक नसेल जरूर नजराण्यांची, तुमच्या मुलांनाहि 
नसेल. मुलांचे काय ? जशीं चढवावी तशी 
चढतात. दागिने मला नाहीं घालूं दिळेत तरी 
ह्रकत नाहीं; पण माझ्या सुनांचे काय? ते 
त्यांच्या तर उपयोगी पडतील ? आणि उद्यांचा 
दिवस कसा येईल हें कोणीं पाहिलें आहे? 
इतक्या प्रेमानें दिलेल्या वस्तु परत करणें बरें 
नाहीं. ” अद्षा तर्‍हेने तिची वाग्धारा सुरू झाली 
आणि त्यांतच अश्रुधाराहि येऊन मिसळली. मुलें 
भक्कम राहिलों. मळा डगमगण्याचें कारणच 
नव्हतें. 

मीं हळूंच म्हटले, “ मुलगे लग्न करतील 
तेव्हांची गोष्ट. आपल्याला कुठें वाल वयांत 
लग्ने करून द्यायची आहेत ? मोठे झाल्यावर 
स्वतःला वाटेल त्याप्रमाणें तीं करीनात कः? 
आणि आपल्याला तरी दागिन्यांची होस वाटणाऱ्या 
सुना थोड्याच शोधायच्या' आहेत ? इतक्याउपर 
कांहीं दागिने लागलेच, तर मी कुठें गेलों नाहीं 
नॉ? 7” 

“तुमचे पराक्रम कळले! माझे दागिनेहि 
काढून घेतले, तेच तुम्ही को नाहीं ? मला ४ड' 
घालू दिले नाहींत, ते तुम्हीं सुनांसाठी काय 


अनुक्रमणिका 


घेणार? मुलांना तर आजपासन बैरांगी बनवता 
आहां! मला तें कांहीं कळत नाही. हे दागिने 
परत नाहीं करायचे. त्यांतून माझ्या हारावर 
तुमचा काय हक्क? ? 


“पण तो हार तरी तुझ्या कामगिरीवद्दल 
मिळाला आहे, कों माझ्या कामगिरीवद्दल ? ” 
'मीं विचारलें. 


“त्यांत काय मोठेसें ? तुमची कामगिरी ती 
माझी पण खरीच ; मला रात्रंदिवस रावविलीत 
ही काय कामगिरी नव्हे? मला रडवूनहि वाटेल 
त्याला घरांत ठेवले, आणि माझ्याकडून त्याची 
चाकरी करविली, तें कुठे गेलें? ” 

हे सर्व वाण तौक्ष्ण होते. त्यांतील कित्येक 
मला भेदूनहि जात होते. पण दागिने तर मला 
परत करावयाोचेच' होते. पुष्कळशा गोष्टींबद्दल 
मी तिची जेमतेम कवुली मिळविली. 


१८९६ सालीं मिळालेल्या आणि १९०१ सालीं | 


मिळालेल्या भेटी परत दिल्या. त्यांचा ट्रस्ट केला 
आणि त्यांचा सार्वजनिक कार्यासाठों, माझ्या 
किवा ट्रस्टींच्या इच्छेनुरूप, उपयोग व्हावा अद्ली 
अट ठरवून त्या बॅकेत ठेविल्या. हे दागिने ठेवून 
मी पुष्कळदां पैसे काढ शकलों आहे. आज 
मितीलाहि तो “ आपत्ति-निधि ? म्हणून शिल्लक 
आह्‌, व त्यांत भरहि पडत गेली आहे. 


समजून आला. आणि आम्ही 
वचावलों. 
जी. ए. नटेसन : 


_ १९१५ सालचा एप्रिल महिना. एके दिवशी 
सध्याकाळीं मद्रास स्टेशनच्या प्लॅटफॉर्मवर प्रमख 


नागरिकांची गर्दी उसळली होती. त्यांच्या हातांत 
पुष्पहार होते. आणि 


स्टेशनवाहेर टाळ्यांचा 
गजर करीत उभे राहिलेल्या लोकांचा जमाव 
तर प्रचंड होता. 


गाडी आली आणि तिसर्‍या वर्गाच्या उडब्यांतून 
एक पुरुष व एक स्त्री खालीं उतरली. त्यांच्या 
हातांत कापडाचीं बोचकों होतीं. तीं पाहून 
कोणालाहि असें वाटलें असतें को, मद्रास शह 
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हारा प्राज्ञमाठशाळामंडळ, वाई 


्रत-विचार 


पाह्ण्यासाठीं खेड्यांतून हें 
आलें आहे. 

पण ते होते महात्माजी व कस्तुरवा. त्यावेळीं 
गांधीजींच्या डोक्यावर काठेवाडी रुमाल होता व 
अंगांत खादीचा गुजराती पद्धतीचा सदरा होता. 
दूर देशांत दिग्विजय गाजवून आलेल्या सेनापतीला 
शोभेसा तो वेष खासच नव्हता. 

गांधीजी माझ्या घरीं उतरले होते. त्यांच्या 
रहाण्याची व्यवस्था कशी करावी, याविषयीं 
आम्ही खूप दिवस भवति-न-भवति केलेली 
होती. कमींत कमी वस्तूंनी त्यांची रहाण्याची 
सोय साधावी, असें धोरण आम्ही ठेवलें होतें. 
दोन खाटा, एक गादीची खुर्ची, एक टेवल व 
एक डेस्क- एवढेंच सामान आम्ही त्यांच्या 
खोलींत ठेवलें होतें. 

ती खोली मी गांधीजींना जेव्हां दाखविली, 
तेव्हां ते क्षणभर आडइचर्यानें चकित होऊन मजकडे 
पहातच राहिले - आणि नंतर मोठमोठ्याने 
हस लागले. 


शेतकर्‍्यांचें कुटुंव 


“ त्या खाटा काढा, सारे फनिचर हलवा, 
जमिनीवरील जाजमहि नको ' भराभर गांधीजी 
सांग. लागले. त्यांना साधी रिकामी खोली हवी 
होती. तिच्यांतील तों चेनीचीं चिन्हें दुर केल्या- 
शिवाय, त्यांना चैन पडलें नाहीं. 


ब्रिजकिशोर चांदीवाला : 

बापूजी दिल्ली येथे ता. २९ डिसेंबर १९३४ 
रोजी आले. “ हरिजन-निवासांत ' ते राहिले. 
ते एक महिना तेथें रहाणार होते. * निवास 
नुकताच सुरू झाला होता. पक्‍्कें घर असें एकच 
बांधून झालें होतें. तें वापूंसाठीं ठेवलें होतें व 
त्यांच्या सहकार्‍यांसाठीं तंबू ठोकले होते. त्या 
सालीं थंडीचा कडाका इतका होता कों, रात्रींच्या 
वेळीं पाणी गोठून बफ होई. 

त्या वेळीं गांधीजी “ ग्रामोद्योग संघा ' कडे 
विशेष लक्ष देत होते. त्यांनीं स्वतःसाठीं झोपडी 
असावी अशी इच्छा प्रर्दाशत केली होती. पण 
त्यांना दिसलें पक्‍्कें घर. त्याबद्दल ते कार्यकर्त्यांना 
खूप बोलले. € एक साधी झोपडी- वर गवताचें 


न. भा. ९ 


छप्पर- असें मला हवें होतें. ' ते म्हणाले. 
खेडुतांच्या -ह्रिजनांच्या प्रतिनिधीला . साजेशी 


झोपडीच मला योग्य झाली असती, असेंहि ते 
म्हणाले. 

नवारीची खाट पाहून तर ते म्हणाले, “ खाटेची 
कांहींच गरज नाहीं. चटईवर चादर अंथरली कौ 
झालें काम. आरोग्यासाठीं जरूरच असेल, तर 
खाट वापरण्यास माझी हरकत नाहीं. पण शक्‍य 


तोंवर खाटेशिवाय' निजण्याचा माझा प्रयत्न 
आहे. ” 
“पण वापू, गरिवांतील गरीव खेड्तहि 


चारपाई वापरतो ना! ” प्रो. मलकानींनी केफियत 
दिली. 

“आहे - मला माहीत आहे तें. आपल्या 
पथ्यावर पडणार्‍या गोष्टींत तेवढा त्यांचा दाखला 
घ्यावयांचा कां? इतर गोष्टींत त्यांच्यासारखे 
आपण कोठें वागतों ? त्यांचेतेक्षां चांगलें अन्न, 
चांगले कपडे आपल्याला लागतात. निदान खाटेच्या 
वावतींत तरी, त्यांचेपेक्षांहि साधेपणाने ,राहिल्याचें 
समाधान आम्हांला मिळू द्या.” गांधीजींनी 
उत्तर दिलें. 

थुंकी टाकण्यासाठी एक पिकदाणी आणण्यास 
वापूंनीं मला सांगितलें. तें काम मी माझ्या 
एका सहकाऱ्याला सांगितलें. त्यानें वाजारांतून 
एक नवी मुरादावादी पिकदाणी दीड रुपयास 
आणली व ती त्यांच्या टेवलावर ठेवली. ती 
पाहतांच' बापूजी भडकले. € कोणी आणली ही 
पिकदाणी ? * त्यांनीं विचारलें. 

“ उसनीच आणायला हवी होती. आणि 
विकत आणायचीच तर चार-सहा आपण्यांची 
आणावयास हवी होती. ” अशी सारवासारव 
मी करूं लागलों. पण व्यथे. 

“म्हणजे चार आणे खर्च करायला तुम्हांला 
कांहींच वाटलें नसतें ? आतांच्या आतां ही 
पिकदाणी परत करा. एक मातीचें भांडे - 
जवळजवळ फुकट मिळतें असें - त्याने माझे 
काम भागेल. यापुढे माझ्या परवानगीशिवाय 
तुम्ही माझ्यासाठी कांहीं खरेदी केले, तर मला 


अनुक्रमणिका 
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द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


तुमच्याशीं असहकार करावा लागेल. ” गांधीजींनी 
वजावलें. 
आर. के. प्रभु : 

सावरमती आश्रमांत सायंप्रा्थना झाली. नंतर 
भाषण करतांना गांधीजी म्हणाले, “ आज मी 
तुम्हांला एक मूर्खपणाची घटना सांगणार आहें. 
तींत आम्ही तिघे समान भागीदार आहों. कदाचित्‌ 
माझीच भागी सर्वात जास्त असेल. कारण मी 
आश्रमाचा प्रमुख आहे ना! तेव्हां तुम्हां 
कोणापेक्षांहि मी अधिक जागरूक रहावयास 
हवें” 

सर्वाना आइचर्य वाटलें. गांधीजींनी जी घटना 
निरूपलो ती अशी होती :- 

गांधीजींच्या खोलींत भित व छप्पर यांच्यामध्ये 
एक जाळी होती. ती हवा येण्यासाठी ठेवलेली 
होती, पण तोंतून सूर्याचे किरणहि येत - आणि 
सरळ गांधीजींच्या तोंडावर पडत. तेव्हां तेथे 
पडद्यासारखे लावण्यांस त्यांनीं एका आश्रम- 
वासियास सांगितलें. 
. त्या आश्रमवासियाने तें काम दुसर्‍यावर 
सोंपविलें. त्यानें एका सुताराला आणले. सुतारानें 
गांधीजींना विचारले, “ फळी लावण्यापेक्षा 
चांगळी झडप लावणेंच वरें नव्हे कां? ” 

गांधीजींना आपली चूक कळून आली. तौ 
त्यांनीं त्या दोघां आश्रमवासियांना सांगितली. 
नंतर सकाळीं भेटीस आलेल्या स्त्रियांना सांगितली 
आणि शेवटीं प्रार्थना-सभेत जाहीर केली. ते 
म्हणाले, 

“ आपण गरिवीचा वसा घेतलेला आहे 
आपण करावी अशी ही गोष्ट नाहीं. हो झडप 
वसविण्यास सुताराचे तीन तास व आपले दोन 
रुपये खर्ची पडले असते. पण या झडपेचें काम 
कापडाच्या वक एका तुकड्यानेंहि केलें असतें, चि 
पळा आधीच कळावयास हवें होतें. कापड किवा 
पुठ्ठा यांना कांहींच खच आला नसता. आणि 


र. 


दोन खिळे घेऊन ते कोणीहि वसवूं शकला 
असता. अश्या लहान लहान गोष्टींतूनन आपली 
सत्त्व-परीक्षा होत असते. जे गरिवीने वागतात, 


त्यांनाच “ देवांचे राज्य लाभते. म्हणून, 
प्रत्येक वावतींत, आपण आपल्या गरजा 


कमी करण्यांस शिकू या. गरिबांच्या इतक्याच 
गरजा आपण आपल्या ठेवूं या व खर्‍या अर्थानिं 
गरिबी वृत्ति आपण धारण करूं या. ” 

आचार्य कालेलकर- 


सरकारनें गांधीजींना, पुन: येरवड्यांत, १९३२ 
च्या जानेंवारींत कोंडून ठेवलें. गोलमेज परिषदेस 
जाऊन आलेले व वकिंगहेंम राजवाड्यांत राजे- 
साहेबांना भेटलेले गांधीजी -- म्हणून त्यांच्याकडे 
सरकारी अधिकारी जरा आदराच्या दष्टीने 
पाहूं लागले होते. त 


मुख्य तुरुंगाधिकारी मेजर माटिन हे होते. 
त्यांनीं गांधीजींच्या सुखसोयींसाठीं खर्च्या-टेवलें 
वगेरे सामान आणविले आणि कपवशाभांडीं 
इत्यादोंचाहि भरपूर सांठा करेला. 

“हें सारें कोणासाठी आणलें आहे तुम्ही ? 
छया करा आणि हें येथून घेऊन जा कसें. ” 
गांधीजीं उद्गारले. 

बर माटिन यांनी खुलासा केला, “ मध्यवर्ती 
सरकारने आपल्यासाठी दरमहा किमान १५० रु. 
खचच करण्यास आम्हांस मुभा दिली आहे.ही 
०. र. तरी असावी, अश्ली मागणी 
न र. नि ती मंजूर होईल अशी 


“तें ठीक आहे पण हा पेसा हिंदुस्थानाच्या 
तिजोरींतून येतो ना! मला माझ्या देशावरील 
आथिक बोजा वाढवावयाचा नाहीं. माझा येथें 
स्हाण्याचा खच महिन्याला २५ रुपयांपेक्षा अधिक 
हाणार नाहों, अशी मी आशा करतों. ”? 


सारें सामानसुमान परत नेण्यांत आलें. 


ब्र 
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«« क रळ क्ित्णात ळा 
6 नवभारत. स्त 
न्ह्& (अमृतमहोत्सवी 
ऱ्ट १; रची 
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मनुष्याच्या अनुभवामध्ये अर्थसंकेतांचा संत्रेध 
कोणत्या स्तरावर सुरू होतो या प्रश्नाचा विचार प्रस्तुत 
लेखात करावयाचा आहे. शाब्दयुक्त संकेत व शाब्देतर 
संकेत असे संकेतांचे द्रिभाजन करून त्यापैकी शब्दयुक्त 
संकेतांचे विवेचन या लेखात प्रमुखतः केळेळे आढळेल, 


( १ ) ईश्वर संकेत, मानव संकेत:- 
पद॒व पदार्थ यांचा परस्परसंबंध भारतीय 
तत्त्वतानाला नवखा मुळीच नाही. नैयायिक, 


वैयाकरण, मीमांसक या सवोनीच तत्संबंधीचे आपापले 
सुप्रसिद्ध वाद मांडळे आहेत. अमुक शाब्दापासून 
तमुक अर्थ जाणावा अक्की इंश्वरेच्छा म्हणजे संकेत 
असे नैयायिकांचे मत. या मतामधील इश्वरेच्छायुक्त 
शब्दच सार्थ होतो यातील ' इंश्वेरेच्छा ? या शाब्दामुळे 
काही अडचणी उपस्थित झाल्या. प्रत्येक पदाचा व 
शब्दाचा अथ इंश्वेरेच्छेवर अवलंबून असेल तर प्रत्येक 
विशेषनाम देखील इंश्वराच्या संमतीने ठेवले जाते असे 
म्हणावे लागेळ, याघेरीज अधिक महत्त्वाची अशी 
शका निर्माण होते ती दुष्ट शब्दांमुळे किंवा अपदाब्दां- 
मुळे. दृप्रित शब्दप्रयोग व अपदाव्द ह्यांचेही अथत्व 
इंश्वरावर अवलंबून आहे असे म्हटल्याने त्यांचे समथन 
होऊ शकते की काय ? तेव्हा दाब्दाला इंश्वेरेच्छायुक्त 
संकेत न मानता ' इच्छामात्र संकेत ? मानावे असा 
पर्याय नेव्यन्यायाने मांडला, * 

शब्दाची विशिष्ट अर्थाने व्यक्त होणारी ज्ञापक शक्ती 
त्या त्या शब्दात इंश्रेरच्छेमुळे की मानवेच्छेमुळे निर्माण 
होते यावर एकमत होणे शक्‍य नाही. ज्याअर्थी 
कोणतीही खूण कोणत्याही अर्थाची वाचक होऊ शकते 
त्याअर्थी हा संकेत मानवेच्छेवर अवलंबून आहे असे 
एक पक्ष मांडेळ तर ही मानवेच्छाच इंधवेरेच्छेवेर अवब- 


१. तत्त्वचिन्तामणि: (४) 
लघुमञ्जूषा 
गदाधरीशक्तिवादः (पृ. ३) 
कणादसूत्रविवृत्तिः ( ७|२॥२० ) 
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श्री. प्रभावती हातवळणे 


९... ७")... र. 
अथसकताच स्वरूप 


लंवून आहे असे दुसरा पक्ष मांडेळ, तसेच कोणत्याही 
वणीची जुळवाजुळव कोणीही करू म्हटले तरी त्यातून 
रूढ अर्थ निर्माण होतो असे नाही तेव्हा ही मानवेच्छा 
नव्हेच असेही मत मांडेल, दाब्दोच्चार, अथे ब प्रत्यय 
या त्रिपुटीच्या संकरातून निर्माण होणारी जाणीव 
व्यक्तीच्या वैयक्तिक मतानुसार होऊ शकणार नाही 
आणि होऊ शकेळ असे दोन पक्ष यातून निर्माण होणे 
अपरिहार्य आहे. वैयाकरणांचा स्फोटवाद, मीमांसामत, 
बोंद्वमत, किंवा मम्मटांचे मत ही या संकेतस्वरूपावर 
प्रकाश टाकणारी आहेत. त्यातील परस्पर साम्य, पर- 
स्पर भंद, परस्पर संघष व परस्परपूरकत्व यांचा विचार 
येथे करावयाचा नाही परंतु या सवे मतांच्या मुळाशी 
दाब्द ह सकेत आहेत हेच मूलतत्त्व ग्रहीत आहे येवढे 
लक्षात घेणे आवरयक आहे 

भाषा ही शाब्दयुक्त संकेतांची बनली आहे 
परंतु नित्यपर्चियामुळे ती  संकेतस्वरूपी आहे 
अस आपणांस वाटत नाही. आपले संपणे जीवन 
भाषावरणाने एवढे संध्रक्त आहे की, भाषेचा मुद्दाम 
साक्षेपाने विचार आपण व्यवहारात करत नाही. 
म्हणूनच राब्द हे संकेत आहेत असा निराळा विचार 
आपण करीत नाहीं. किंबहुना “ दाब्द हे वस्तचे 
किंवा विचाराचे कृत्रिम चिन्ह आहे ' असे देखील 
आपणांस वाटत नाही 

“ वस्तूचे किंवा विचाराचे कृत्रिम चिन्ह ? म्हणजे 
संकेत असे संकेताचे स्थूळ लक्षण आपण करू शकतो. 
एका विचाराचे एक चिन्ह म्हणजे एक संकेत, पण 
एका चिन्हाचे दोन अर्थ झाळे तर ? मोटार चाल- 
ताना शिटी वाजली तर तिचा अर्थ “ थांबवगे ? 
व इतर वेळी “ चाळू करणे ? असा झाला तर हा 
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नवभारत 


संकेत, एक की दोन ? अर्थात दोन असे म्हणावे तर 
स्थित्यंतरात्मक अर्थ ध्यानात घेता ते एक चिन्ह असे 
म्हणावे लागेल. 


€ पदार्थवाचक किंवा विचाराचक कृत्रिम चिन्ह ? 
असे संकेतांचे स्थूल लक्षण आपण केले तरीसुद्धा एक गोष्ट 
येथे लक्षात ठेवणे महत्त्वाचे आहे, संकेत म्हटले तरी 
त्यांचा अर्थ, त्यांचा ध्वनि कालाच्या प्रवाहात अविचल 
असत नाही. अनेक पदांचे अथ कालाच्या ओघात 
सतत बदलत असतात. कोणत्याही शब्दाचे अर्थाकळन 
केवळ व्युत्पत्तीच्या आधारे होऊ शकतेच असे नाही. 
शब्दांचा अथे केवळ व्युत्पत्तीच्या आधारे केला तर 
तो प्रवाही राहणार नाही. शब्द हा अथ्रेपूर्ण होतो तो 
वापरामधूनच. आणि वापरामध्ये संदर्भाचा समावेश 
होतो. संदर्माप्रमाणे हा अथ बदलत जातो. संदर्भाचा, 
वापराचा, समाजस्थितीचा अथे जर सतत बदलत 
असेल तर त्या शब्दाच्या उच्चाराव्यतिरिक्त त्यात 
स्थिर असे फारसे राहत नाही. म्हणूनच एका एका 
शब्दाचे निरनिराळ्या काळात निरनिराळे अर्थ होतात. 
यासाठीच ' संकेत ' शब्दाचा अथेंदेल्लील प्रस्तुत 
विचारसंदर्भात काय आहे हे स्पष्ट करावयास हवे. 
त्याचा विचार पुढे केलाच आहे पण तत्पूर्वी अर्थ- 
कल्पनेसंबंधीचा विचार करू. 


(२ ) अथेकल्पनेचा विचार व विकास 


€ सैकेत * शब्द काय किंबा इतर कोणता शब्द काय 
दोब्दांचा अथे प्रवाही असतो हे लक्षात व्यावयास ह्वे 
यासाठीच दाब्दाचे अर्थविश्व बदलत असते हे अर्था- 
संबंधीचे प्रमु्त तत्व आहे. अर्थाचा अथे काय ? 
अर्थकल्पनेमध्ये कोणते घटक समाविष्ट आहेत ? था 
प्रश्नांना नव्याने महत्त्व प्राप्त झाळे आहे. अर्थमंथन व 
अथेमीमांसा करून त्यातून अर्थतत्त्व शोधून काढण्याचे 
नंवे शास्त्रही तयार झाळे आहे, “ संकेत ' या शब्दाचा 
अथ समजण्याच्या दृष्टीने तसेच तत्त्वज्ञानातील सम- 
स्यांचा अर्थ समजण्याच्या दृष्टीने देखीळ अथकल्पनेचा 
विचार करणे आवरयक ठरते. 


क. (पाहा, प पडा तळ्यायाचा छठ 468610 


फ०४७' 0111050197 01 1.हाटप82० मध्ये 
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तत्त्वज्ञानातील अनेक कूटप्रश्न निर्माण होण्याचे एक 
प्रमुख कारण त्यातील संकल्पनांचे सुस्पष्ट अर्थ करून 
समस्या मांडल्या जात नाहीत हे आहे असे मत 
अनेक आधुनिक तत्तज्ञांनी मांडळे आहे. अर्थातील 
अनर्थ ब त्यातून निर्माण होणारा ब्रह्मयोटाळा याकडे 
तात्त्विक दृष्टीतून पाहून अ्थयुक्त विधानाची कसोटी 
काय ! या प्रश्नाकडे तत्त्ज्ञानाचे लक्ष आज केंद्रित 
झाले आहे. अर्थयुक्त विधानाची कसोटी ठरविण्या- 
सारख्या मूलगामी जिज्ञासमधून तात्त्विक प्रमेयोप- 
प्रमेयांची पुन्हा पारख करण्याचे कार्य आधुनिक 
ततत्वशानाने अंगीकारले आहे. भाषा तत्त्व व तत्त्व- 
सान परस्परांच्या अधिकच सन्निध आले आहेत. 
यासाठीच शाब्दयोजनेपूर्वा पदा्थनिश्विती झाली पाहिज 
ही जाणीव तोत्रतेने होऊ लागढी आहे. या साध्या 
खत्ररदारीच्या अभावी कितीतरी तात्विक समजल्या 
जाणाऱ्या रमस्या कृतक समस्या' आहेत असे वाढू 
लागले आहे. 

अथथ म्हणजे काय? या प्रश्नाचा विचार करताना 
विशिष्ट शब्दाचा सामान्य अथ व त्या शब्दाचा 
मळा समजणारा अथ अद्या दोन्ही अर्थाचा विचार 
करणे भाग पडते. उदाहरणाथ ' वाघाची मावशी ? 
या हाब्दप्रयोगामुळे समजणारी वस्तू * मांजर ' ही 
शब्दाचा सामान्य अय म्हणून मानावी लागेल पण 
त्यामुळ माझ्या मनात जी भीतियुक्त प्रतिक्रिया निर्माण 
होते ती माझा वैयक्तिक अभे होय. “ शिवाजी ? 
शब्दामुळे व्यक्ती एकच दरविली गेली तरी त्यामुळे 
आरगज्ञबराच्या मनात निर्माण होणारा अधर व बाजी- 
पथूच्या मनात निर्माण होणारा अथे यातील तफावत 
सहजच लक्षात येऊ शकते. तो 'भावनिक अथ. 


ब्दाला याप्रमाणे अनेक प्रकाराचा अर्थ प्रास होत 
असतो. * 


शब्दाचा स्थिर अथे, त्याचा प्रवाही अथ, शब्दाचा 

वं ५ ७ * डू 
भावनिक अथ व शब्दाचा संदर्भाथ हे सव पदर 
लक्षात घेऊन नंतर अर्थाची निश्चित कल्पना येऊ 
राकते. 


३, ॥०]. 8, 06, 68, 
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अर्थसंकेतांचे स्वरूप 


शब्द हे इंथवेरेच्छायुक्त संकेत असतील किंवा मानव- 
निर्मित संकेत असतील या दोन्ही दृष्टिकोनात दोन 
गृहीत साम्ये आहेत. 

(१) शब्दाचे अ्थत्व ( मानवनिर्मित असो 
वा इंश्वरनि्मित) ते व्यक्तिनार्मेत नाही. 

(२) राब्द हे जणू काही तयार बनेबनाये ठसे 
आहेत. आणि या ठक्यांचा वापर केला की प्रत्येक वेळी 
तसाच ठराविक अर्थ व्यक्त होतो. ( मग तो दाव्द- 
संकेत मानवाने निर्माण केला असो वा इश्वरेच्छेप्रमाणे 
तयार झाला अतो ) 

यापैकी (१) केडे लक्ष दिळे तर त्यात एक 
विचारदोष आहे असे दिसून येईल. मी एक व्यक्ती 
समाजास पटेल व समाजात रुळेल असे शब्द कदाचित 
निर्माण करू दाकणार नाही. पण प्रत्येक दाब्दाचा 
मळा उमजणारा अथे मात्र व्यक्तिसापेक्ष, माझा 
स्वतःचा, खाजगी असाच असतो. प्रतेक शब्दाचा 
व्यक्तिव्यक्तींवरीळ समकालीन अर्थसंस्कार समानरूप 
असेलच असा संभव फार कमी. 

शब्दाचा संदर्मावर व संदर्भाचा शब्दावर होणाग 
परस्पर परिणाम * पयसा कमलं, कमेलन पयः? अक्षा 
स्वरूपाचा असतो. हा पारस्परिक्र संबंध काव्यात 
अधिक सुस्पष्टपणे जाणवतो. प्रभावी काब्यपेक्तीमधटा 
सुटा सुटा शब्द विलगपणे घेतल्यास तो निष्प्रभ वाटतो 
पण त्या विशिष्ट काव्यपंक्तीमध्ये मात्र तो सौंदययुक्त 
होतो व तेथे त्याऐवजी दुसरा शब्द त्याच अर्थाचा 
घातला तरी तो रुचत नाही. 

शब्दसकेतांचे प्रवाहीत्व, सापेक्षत्व, व वैयक्तिकत्व 
लक्षात घेतळे नाही तर अनेकदा घोटाळा होतो. स्पष्टपणे 
असे का होत आहे हे समजतही नाही, “ताण या 
शब्दाचा मी अश्रे करते तो ' ताणलेली अवस्था? आणि 
माझ्यांबरोबर चर्चा करणारी व्यक्ती त्याच शब्दाचा 


अथे करते तो “ ताणलेल्या अवस्थेकडून पूर्वीस्थिती प्रत 
जाण्याची धडपड. ” शाब्दार्थामधील या सुक्ष्म छटा- 
भदांचा चर्चेवर परिणाम होतो, 

शब्दांच्या अर्थसापेक्षतेवर मनोरंजक व उद्बोधक 
रीत्या प्रकाश टाकणारा एक प्रसंग “ अँलिस इन्‌ वंडर- 
लँड? या पुस्तकांत आहे. अँलिस हम्प्टीडम्प्टीला 


म्हणते की त्याने 91019 हा शब्द चकीचा वापरला 
आहे. त्याचा अर्थ निराळा आहे. त्यावर हम्प्टी - 
डग्प्टी उत्तर देतो : 

6 षण ग ए88 8६ त, ७. गा88118 
एड; णा; 1 ७00868 उ. 10 श88- 
1101111017 110178 1017 1685” 

यावर अँलिस गोंधळून म्हणते : “' 1112 तृए€5- 
ए0118 पिळा ए0ए ९0 ॥18176 ४०7085 
11687) 80 गोध्याए तमीनिभा 8४.” 

“ पूण तृए७501 18 फल] 15 10 16 
४8 1188061 - 01818 8|]. ” हम्प्टी डग्प्टीचे 
उत्तर. 

इंश्वराच्या अस्तित्वासंबेधाने चर्चा करणाऱ्या दोन 
तत्त्वज्ञांबद्दब्ही अद्यीच एक उद्बोधक गोष्ट आहे. 
बहुत चर्चा करून दोघेही जेव्हा थकले, भागळे आणि 
तरीही त्यातून काहीच तत्त्ववोध निघेना तेव्हा त्यातील 
एक दुसऱ्यास म्हणतो. “ तुझा ईश्वर म्हणजेच माझा 
सेतान ! ” 

शब्दार्थनिश्चितीवाचून निर्माण होणार्‍या बौद्धिक 
वेफल्याची अशी उदाहरणे अनेक आढळतात. 

विशिष्ट शब्दसंकेतांमधून निर्माण होणाऱ्या मिन्न 
अथेवल्यांमधून निराळा अथे उमटत असला तरी 
भाषायुक्त व्यवहार सर्वसाधारणपणे बिनत्रोभाट चाललेला 
दिसतो यावरून अर्थाचे सामान्यत्व ग्हीत धरावे 
लागते. अथेकल्पनेची विदोष जागरूक जाणीव यासाठीच 
व्यवहारात सदासवेदा ठेवावी लागत नाही, एरव्ही 
विस्तवाप्रमाणे आपण दाब्दांचा वापर जपून केला 
असता. तत्त्वज्ञानात मात्र तो तसा व्हावयास हवा. 
: होतो ? असे म्हणणे घधाष्ट्यांचे होईल. अथरप्राप्ती 
जर एकमेव दाब्दसंकेतांच्या द्वारे होत नसेल तर 
वाड्येतर “ इतर ? संकेत व त्यांचे स्वरूप जाणून 
घेणे आवदयक ठरेल. या वाड्ययेतर संकेतांचे स्वरूप 
काय ? त्यांच्या द्वारे प्राप्त झालेल्या अर्थाचे स्वरूप 
काय ? हे प्रश्न या लेखात चा्चिळे नाहीत, या लेखात 
विशेषतः शब्दसंकेताचे स्वरूप बघितळें आहे. आणि 
शब्द्संकेता आधी मुद्रा हावभावयुक्त माध्यमाने 
भाषा व्यक्त करण्याची पद्धत, तसेच लिपीपूव चित्रलिपी- 


१. 1७७18 ऐछ701 : “ १1 8110186 1160, ? 
7०७॥४पा]. 1300175, 0, 269. 
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द्वारा प्राज्ञषमाठशाळामंडळ, वाई 


नबभारत 


द्वारे विचार व्यक्त करण्याची प्रथा याचा शब्दानुपंगिक 
विचार तेवढा येथे केला आहे. 
(३) संकेत शब्दाची व्याप्ती 


* संकेत ? या इाव्दाची योजना प्रस्तुत लेलात 
37100] या इंग्रजी शब्दासाठी केली आहे. 
शब्दार्थाची कालसापेक्षता लक्षात घेता ' संकेत ! 
हा 8901] चा पर्यायवाची आहे हे समजणे 
आवद्यक आहे. “ न्याय, मीमांसा, व्याकरण या सर्वात 
“ संकेत * शब्द ज्या अर्थाने वापरला आहे त्यापेक्षा 
निराळ्या अर्थाने म्हणजे आधुनिक अर्थाने येथे 
वापरला आहे. 3911001 हा शब्द इंग्रजीमध्ये एकाच 
प्रकोरे व एका अर्थाने वापरला नाही. तेव्हा भाषा- 
तत्त्वाच्या अभ्यासात पारिभाष्रिक अर्थाने वापरावयाचा 
म्हटले तरी त्याच्या अर्थाबद्दळ एकवाक्यता आढळत 
नाही. 

चाल्त मॉरिस नावाच्या श्रेष्ठ भाषातत्त्वज्ञाने 
डाला 18118४0१४0 & 13618710प1' नावाचा 
एक सुप्रसिद्ध ग्रंथ लिहिला आहे. त्यात त्याने सूचक 
( आंछ्ठा, ) हा व्यापक शब्द घेऊन त्याचे वर्गीकरण 
बोघक ( ठा] 8] ) व संकेत ( 891001 ) मथ्ये 
केळे आहे.' 

लॅंगर हिने प्रथम आपल्या 7111080019 11 & 
७7 1565 या ग्रंथात सूचक ( ( आछ्टा) ) आणि 
संकेत ( 8911100] ) असे दोनच शब्द बापरे 
आहेत. पण मॉरिसचे वर्गीकरण अधिक सोयीचे वाटल्या- 
वरून तिने आपल्या 10७112 ६1 त ठाय ह्‌, 
पुस्तकात मॉरिसची परिभाषा वापरली आहे व तसा 
स्पष्ट उछेघही केळा आहे. ती म्हणते: * 

चाल्स मॉरिसने आपल्या ग्रंथात केलेली शब्द्- 
योजना अधिक उचित आहे. मोंरिसने बोधक 
( 88] ) हा शब्द ती ज्यास सूचक (आष्टा) 
म्हणून म्हटले त्या अर्थाने वापरला आहे. आणि 
कोणत्याही प्रकारचे अथेवाहक सूचक या अधिक 
-णन----..-:::-.-.. 


व्यापक शब्दात अंतभूत होऊ शकतात मग ते बोधक 
असोत किंबा संकेत असोत. अर्थात अशी शब्दयोजना 
करताना छांठाय8] या शब्दाचा अर्थ मोरिसने अधिक 
व्यापक केला आहे, अधिक ताणला आहे. ढाल दिवे 
किंबा घेटा हीच फक्त 8181181 बोधकाची उदाहरणे 
मानली नाहीत तर खोलीतील वस्तू किंवा खोलीची 
खिडकी ज्यायोगे आपण खोली मध्ये सर्वे व्यवहार करतो 
किंवा हातातील कार्याच्या ज्या संवेदनामुळे व्यक्ति 
काटा चमचा तोंडाकडे नेते ते संवेदन, थोडक्यात 
म्हणजे जे ज पूवसूचक ग्रहीत धरून आपण कृती करतो 
ते सव मॉरिसने जिं28] (बोधक ) या शाब्दात 
अंतभूत केले आहे. हॅंगरने त्याचा उलेख 1९०५ 
मध्ये डिटण म्हणून केला आहे. 


सूचक, बोधक व संकेत ( झला, टण व 
४१11001 ) यांचे पारिभाषिक अर्थ निश्चित करणे व 
तयातून एकवाक्यता साधणे ही गोष्ट अशक्यप्राय आहे. 
तव्हा अशी अपेक्षा न ठेवता आपण शब्द वापरून 
ह्याचा आपण काय अर्थ केला आहे याचा स्पष्ट उछेख 
करणे अश्शी रूढीच ह्यासंबंधाने स्वीकारळी पाहिजे. 
शब्दांमुळे सूचित होणाऱ्या भिन्न भिन्न अर्थच्छरांमुळे 
त्यांचा वापर निरनिराळ्या प्रकारे होतो हे उघड आहे. 
पर्छु या शब्दांनी सूचित होणाऱ्या किंवा तत्सम अर्थ 
व्यक्त होणाऱ्या वाक्यांची यादी करू म्हटले आणि 


त्यातून काही निर्णायक तथ्य निघते का हे पाहण्याचे 
ठरविले तर ? 


पुढे काही वाक्ये उदूधृत केली आहेत. ती या दृष्टीने 
बघण्यासारखी आहेत :-- 
(१) जल्द नाडी हे तापाचे लक्षण आहे. 
(२) यंत्रातील खडखडाट यंत्र बिघडल्याचा दर्शक 
आहे. 


(३) परवेतावरील पावले 


त हिमपुरुषाची सूचक 
आहूत, 


१. (1181105 ॥[ठ8: “ ठ्ठ, 1911220 & 13618010पए1', ” 
२. 38, 1.ह्ाठुळा'; पण10500197 1 ॥ एप कळु (गाळ ) 1951 70, १. 
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हारा प्राज्ञमाठशाळामंडळ, वाई 


अर्थसंकेतांचे स्वरूप 


(४) पुरुषमंडळी उशीराने घरी परतणे हे त्यांना दुसरीकडे रूढ अर्थाहून अगदीच मिन्न, भाषेचा संबंध 


घराचा कंटाळा आल्याचे चिन्ह समजावे. 

(५) भारताच्या वाढत्या लोकसंख्येचा हा आलेख. 
(६) ही जवाहरलाल नेहरूंची प्रतिमा. 
(७) तुझ्या स्वस्तातील झुरल तुझ्या बहिणीचे प्रतीक 

आहे. 
) काँग्रेसची खूण वेलजोडी. 
) झेंडी हाले, गाडी चाले. 
) बापूजी हे महात्मा गांधींचे उपनाम. 
) प्रवेशासाठी परवलीचा शब्द नेताजी, 
) 
) 


बरा नाही, 

(१४) नवभारताचे निद्लाण तिरंगी झेंडा. 

वरील सव विधानांचे निरीक्षण केल्यास एक गोष्ट 
स्पष्टपणे ध्यानात येते. भाषायुक्त तसेच अभाषायुक्त 
चिन्हांच्या द्वारे अथेवाहन होऊ शकते. ही सर्वे चिन्हे 
एका सामान्य प्रजातीमध्ये समाविष्ट होऊ शकतील 
का ? त्या प्रजातीला 'सूचक ? (3४३्टा1) असे सामान्य 
नाव देता येईल का ? ह्या प्रश्नाचे उत्तर द्यावयाचे तर 
या सर्व उदाहरणात व इतरही संभाव्य उदाहरणात असे 
एखादे सामान्यत्व निघते का हे पाहिळे पाहिजे. आणि 
असा शोध घेऊ लागल्यास हे काम सोपे नाही असे 
स्पष्टपणे जाणवते. 

कारण जलद नाडी हे तापाचे लक्षण मला माहीत 
असो वा नसो; असणारच. माझ्या ज्ञानावर ते अवलंबून 
नाही. याच्या उलट परवलीचा राब्द ' नेताजी ? ही 
खूण सर्वस्वी पूर्वनियोजनावर व म्हणून करारावर 
अवलेवून. झुरळ हे बहिणीचे प्रतीक हे शान सवेस्वी 
अर्थींकरणावर (11101 1708011) अवलंबून 
तसेच ते तसे असणारच याची सुनिश्चिती अक्ी 
काहीच नाही. उलट नेहरूंची प्रतिमा ही नेहेरूची 
सूचक बाह्मरूपाधिष्ठित. अद्या अनेकविध अर्थामधून 
असे कोणतेतरी सामान्यत्व निष्पन्न होते असे दिसत नाही. 

अथवाहनासाठी एका बाजूला स्वाभाविक हावभाव 
तसेच रूढ खुणा ( स्वागतासाठी हार इ.) तर 


नसलेळे यंत्राचा खडखडाट वगेरेसारलले प्रकार, हे 
स्वाभाविक हावमाव (भूक लागल्यास पोटावर हात 
ठेवून किंवा तोंडापाशी हात नेऊन अर्थ दुसऱ्यास 
समजावणे) या रूढ खुणा, आणि यंत्राच्या खडखडा- 
सारखे अथेवाहक यात भांघेचा टप्पा कोटून मानाव- 
याचा ? दाब्दसकेतांचे स्थान कोठे समजावयाचे ? 
अचुकपणे हे स्थान ठरविणे कठीण आहे, 


संकेतांचे प्रकार एकूण किती असू शकतात याचा 
शोध घेण्याचा प्रयत्न प्रथमच बहुधा चार्ल्स पिअस 
नावाच्या विचारवंताने केला असावा. अथे संकेतांचा 
वापर किती प्रकारच्या परिस्थितीत होतो याचा 
आढावा व्यावा असे त्यास वाटू लागले, येवढेच नव्हे 
तर अर्थविकास व हे संकेत यांचा स्वतंत्रपणे अभ्यास 
करणारे स्वतंत्र शास्त्र असावे असे त्यास जाणवू लागले 
व त्यामधून लक्षणश्ास्र ( 8611101105 ) नावाचे 
शास्त्रही स्वतंत्रपणे निर्माण झाले, ( अथविज्ञान) किंवा 
3061118111108 ही त्या शास्त्राची एक शाखा पण ती 
शाखाही आता स्वतंत्र शास्त्र म्हणून मान्य पावले 
आहे. चार्ल्स पिअसने अश्या संकेतयुक्त प्रकारांची 
गणना करण्यास प्रारंभ केला तेव्हा त्याने एकूण 
५९,०४९ प्रकार मोजले ! तरीही ही यादी संपूण होतीं 
असे मुळीच नव्हे ! या प्रकारांचे ६६ प्रमुख वग पडतीळ 
असा दिलासाही त्याने दिला आहे! 
संकेत म्हणा की बोधक म्हणा, त्यामधून असे 
सामान्य तथ्य निघत नाही हे आपण पाहिले. येवढेच 
नव्हे तर एक ज्यास बोधक म्हणेल त्यास त्याच अर्थाने 
दुसरा संकेत म्हणेळ. अश्ली परिस्थिती या शब्दाबाबत 
इतकी झाली आहे की ते सतत लक्षात घेऊन मगच 
त्यांच्या मतांची पार आपणास करावी लागते. 
यासाठी “संकेत ' शब्दाच्या निरनिराळ्या व्याख्या पाहू:- 
(४) ' संकेत ? शब्दाच्या 
निरनिराळ्या व्याख्या:- 
याप्रमाण भिन्न विचारवंतांनी भिन्न व्याख्या कराव्या; 
संकेतसूचकाच्या अनेक व्याख्या द्याव्या, एकाचा संकेत 
तो दुसऱ्याचा सूचक ठरावा असे घडणे किती स्वाभाविक 
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संगणकीकृत 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


द्वारा प्राज्ञषमाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


आहे ते सहज कळून येईल. त्यापैकी “ संकेत ' शब्दाचा 
विचार प्रथम करू आणि नंतर सूचक व बोधक यांचे 
संबंध ( विशेषतः स॒झान लगर हिच्या परिभाषेत 
मानळेळे ) कोणते ते पाहू 

“ अर्थनिर्धारित सूचक” या अर्थाने संकेत 
( 85००७०1 ) शब्द अनेकांनी वापरला आहे. 
विशिष्ट शब्दाचा, स्वस्तिकाचा किंवा कश्नाचाही अभ 
रूढीमुळे जर निर्धारित झाला असेल तर त्यास संकेत 
समजावे असा अर्थ यात अभिप्रेत आहे. रूढ अर्थ 
ज्याअर्थी तत्क्षणीच, ताबडतोब निर्माण होऊ शकत 
नाही त्याअथी या मतामध्ये “ परंपरेने रुजलेल्या 
अर्थाचे चिन्ह म्हणजे संकेत ? असा विचार उमटेल. 

या उलट कॉलिंगवूडने संकेत शब्दाची व्याख्या 
याहून निराळी केली आहे. “' संकेत म्हणजे कुत्रिम 
रीत्या निवडलळेळे सूचक ” अते तो म्हणतो. ( 1)९11- 
56186]5” 0110561) 8218 ) या प्रकारचे संकेत 
तर्कशासत्रात आढळतात, आणि मग ह्या अथाची 
व्याती वाढवून धार्मिक प्रतिमा, कर्मकांड ( 11108 _) 
आणि कला या सवीचा समावेश तो या सांकेतिकलूपांमध्ये 
करतो.' 

अल्बर्ट कूक याने प्रथम “ संकेत ' शब्दाची व्याख्या 
पुढीलप्रमाणे केली आहे - जो कथितापेक्षा अधिक 
ध्वनित करतो तो संकेत. 

परंतु नंतर एके ठिकाणी त्यानेच ' संकेतार्चे लक्षण 
निराळ्याप्रकारे केळे आहे. तो म्हणतो “ संभाव्य 
नियतीची खूण हळूवार मनाला ज्यामुळे जाणवते तो 
संकेत ” ' या दोन्ही ठिकाणी संकेताचा सूचित अर्थ 
असतो हे साम्य असले तरी ते समानाथी आहेत असे 
म्हणणे शक्‍य नाही, 

ऑग्डेन रिचडूस्‌ या लेखकद्रयाने आपल्या 
सुप्रसिद्ध १188111 01 ग[९ा)2ट्या पुस्तकात 
संकेताची व्याख्या पुढीलप्रमाणे दिळी आहे. 
र तीनी 
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परस्परांशी विचारविनिमय करण्यासाठी माणूस जे 
बोधक वापरतात ते संकेत. एका त्रिकोणाद्वारे त्यांनी 
संकेतसंदर्भ स्पष्ट केळा आहे. * 
विचार संदर्भ 
कार्यकारण संबंध इतर कार्यकारण 


संकेतित करतो संबंध दशंवितो 
संकेत शब्द <-- साठी -> संदर्भवस्तु 
नेपोलियन नेपोलियन 
व्यक्ति 
संकेताची छैगरने एके ठिकाणी केलेली संक्षिप्त 
व्याख्या अक्षी आहे ; ज्या योगे विमूर्तनसंभाव्यता 
निर्माण होते अस कोणतेही साधन, ( 4 8970000 
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संकेत * या शब्दामधून निर्माण होणारी ही मिन्न 
मिन अर्धवल्ये पाहिली म्हणजे पाण्यात एक खडा 
टाकल्यास निर्माण होणाऱ्या अनेक जलवल्यांची 
आठवण येते. परस्परांना छेदून जाणारी, काही भाग 
सलग व काही विलग असलेली संदर्भवल्ये त्यामधून 
निघतात. 

स्चिड-ऑग्डेन संकेतात बोधक 
अंतभूत मानतात, लेंगर सूचकामध्ये 
संकेत व बोधक ( 8011001 & ओंठ छा8 ) 
दोंहोचा समावेश करते, तर कालिंगवूड संकेत शब्द 
विशिष्ट मर्यादित स्वरूपात मानतो, या सर्व विवेचना- 
वरून प्रत्येक लेखकाने हे शब्द वापरताना किती 
जागरूक राहिले पाहिजे तसेच आपला अर्थ प्रथम 
सांगणे किती अगत्याचे मानले पाहिजे हे समजून येईल. 

बोधक ( 518] ), सूचक 
(8711001) या सर्वांमधून एक विरिष्ट अर्थकल्यना 
व्यक्त होते. ती अशी कौ अर्थाकलनासाठी माणूस 
यगल]७8 ०१1.” ९]. 11, 0. 226. 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्ञषमाठशाळामंडळ, वाई 


अर्थसंकेतांचे स्वरूप 


खाणाखुणा, हावभाव, कृत्रिम चिन्हे या सर्वांचा 
उपयोग करीत असतो. यातील काही चिन्हे शास्त्रशुद्ध 
निरीक्षणावर आधारलेली ( जलद नाडी ) तर दुसरी 
व्यावहारिक निरीक्षणावर ( पुरुषमंडळीस घरी परत- 
ण्यास उत्नीर ), एक भरवद्याचे, तर दुसरे ब्रिनभरव- 
शाचे, काही ठराविक ( ठरविलेले ) उदा. हिरवी झंडी 
व गाडी सुटणे यांचा संबध मानवनिर्मित, यामधूनही 
एखादे सामान्य तथ्य निघणार नाही यासाठीसुद्धा असे 
सामान्यत्व निष्पन्न होण्याची अपेक्षा सोडून आधी 
अर्थनिश्चिती व मग तदनुसार शब्दयोजना हाच एक 
माग त्यातून संभवतो. 

या सर्व परिस्थितीचा विचार करून “ वस्तूपासून 
अर्थ विलग करण्याचे कृत्रिम चिन्ह ? म्हणजे ' संकेत 
ही रूढी आपण मानली पाहिज. तसेच धूर हे अग्नीचे 
स्वाभाविक भाषानिरपेक्ष चिन्ह म्हणजे सूचक (णा) 
तर * घूर * हा शब्द भाषासापेक्ष ( 5110176, घूम्र ) 
म्हणून कृत्रिम - तेव्हा संकेत. म्हणजे डोळयात चुर- 
चुरणारा धर हा ' सूचक? (8ांछ्टाऱ ) तर त्याच्या 
उपस्थितीत व अनुपस्थितीतही त्याच्याबद्दळची सूचना 
करणारा “ धूर? हा दाब्द म्हणजे संकेत (3971111001) 


संकेतनव्यापार हेच मानवाचे - 
व्यबच्छेदक लक्षण 

वस्तुनिर्देशासाठीच नऱ्हे तर वस्तूचे प्रतिनिधित्व 
करण्यासाठी माणूस संकेतांचा वापर करतो हे त्याचे 
सर्वात मोठे वैशिष्टय आहे. ज्या व्यक्तीसाठी आपण 
८ जिवाजी ? या शब्दाची योजना करतो ह्या व्यक्तीची 
केवळ आगमनापेक्षा किंवा उपस्थिती त्यातून व्यक्त होते 
असे नव्हे तर त्या व्यक्तीचा बोध, तद्विषयक विचार 
वस्तूच्या अनुपस्थितीत आपण करू दाकतो हे विशेष 
शब्दसंकेतांचे हे सर्वात मोठे वैशिष्टय आहे. भूतमविष्य- 
वर्तमान, अत्र, तत्र, सर्वत्र संचार करण्याचे हे महान्‌ 
अस्त्र आहे. विचारविनिमय त्यामुळेच शक्‍य झाला 
आहे. अर्थाला अर्थ केवळ शब्दांमुळे प्रात झाला आह 
आणि नवल असते की जी अर्थाची सुरुवात तीच 
अनर्थाचीही सुरवात. राब्द नसते तर सत्य आण 
असत्य या दोन्ही ( पुन्हा शब्दांनाच ! ) शाब्दांना अथं 
प्रात झाला नसता. “घ? चा “मा? होऊ शकला 
नसता, “नरो वा कुंजरो वा ' अशी संदिग्धता 
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निर्माण होऊ शकली नसती, फार काय कोणतेच ज्ञान 
होऊ दाकळे नसते. कारण विघानच तयार होऊ शकले 
नसते. तेव्हा सत्य काय असत्य काय, नीती काय अनीती 
काय सर्वाचा प्रारंभ दाव्दामधूनच. माणसाच्या मान- 
व्याची नांदी शब्दात सामावली आहे. 

म्हणूनच प्राण्याच्या बुद्धिमत्तेमध्वे कितीही जरी 
वाढ झाली तरी त्याचा “ नर? होणार नाही. संकल्पन- 
सामर्थ्यं हे संकेतांवर अवलंबून आहे व त्यावाचून 
हुश्ारप्राणी हा हुद्यार प्राणीच राहील. मंदबुद्धीचा 
माणूस होणार नाही. 

(६) अ “ होवी वेकर ” चे उदाहरण :- 

स्ट्यूअर्ट चज नावाच्या लेखकाने “ ए'र्‍9111 
० ॥॥०१६ ” नावाचे एक प्रसिद्ध पुस्तक लिहिले 
आहे. त्यातील एक उतारा आपल्या विषयावर प्रकाश 
टाकणारा आहे. आपला बोका- होबरी बेकर- याचे 
लेखकाने केळेळे वणन पहा :- 

६६ इथ माझ्या बाजूला मी लिहीत असताना माझ्या 
हस्तलिखितात आपल्या पंजाने मधून मधून लुडबूड 
करीत * होब्री बेकर ' बसला आहे. होबी बेकर हा मांझा 
करड्या पिवळ्या रंगाचा बोका आहे. ... होबीला कधी 
बोलता येणार नाही. आवाज, वास; हये चा वातावर- 
णातल्या खुणा त्याला समजतात. माज्ञे विशिष्ट बोलणेही 
त्याला समजते. त्याप्रमाणे तो वागतो पण दुःख, आनंद 
उत्साह व्यक्त करणोर आवाज तो काढतो. तातडीने 
बाहेर जाण्याची गरज आहे हेदेखील तो * सांगतो. ' 
पण त्याला शब्द आणि भाषा कध्धीसुद्धा येणार नाही, 
काही दृष्टीने हे त्याचे सुदेवच म्हणायचे, कारण वाईट 
भाषेमुळे निर्माण झालेल्या कितीतरी भ्रमांपासून त्याचां 
बचाव होईल. तत्त्वज्ञान आणि तर्कशास्त्र यांच्याशी संबंध 
न आल्यामुळे हृदय पातळीवरून तो अथ लावीत असतो. 
अर्थात तो जन्मभर वास्तववादीच राहील; त्यांचा 
: नव्हस ब्रेक डाऊन ' होईल हे जवळ जवळ असंभव- 
नीय आहे. त्याला विशिष्ट पद्धतीनुसार बिचार करता 
येतो हे नक्की; कारण पूर्वानुभबावरून त्याला सूचकांचा 
अथे लावता येतो. विचार करून त्याला वतेनामुक्रमहि 
ठरवता येतो. शाब्दांखवजी होबी कधी कधी ढोबळ 
हावमावांनी भाषां वापरतो. त्यालाही मज्जासंस्था 
आहे. त्यातून त्याला नाक, कान, डोळे आणि मेंदूपयेत 


१७ 
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नवभारत 


जाणारे संदेश मिळतात. स्मृतीच्या साहाय्याने संदर्भाचे 
तेथे टाचण केळे जाते. माझ्यापेक्षा त्याच्या कोर्टक्स- 
मध्ये कमी बटने आहेत. म्हणूनच की काय, त्याला 
बोलता येत नाही. 

खालच्या पातळीवरील विमूर्त विचार त्याला 
करता येतात, त्याला माणसे व उंदीर यांची * सामान्य? 
कल्पना आहे. तसेच बिछाने, सोफा, दोरे, खुर्च्या, व 
नित्य अनुभवातील इतर वस्तूंचीही त्याला कल्पना 
आहे. दारांचा संत्रोध त्याला माहीत आहे आणि 
नव्या घरांतील दारामधून बाहेर येऊन तो हे पटवून 
देतो. 

होतरीची कार्यकारण संत्रंधाची कल्पना सस्वोळ 
नाही. त्याला केस विंचरून घेगे पसंत नसेल तर तो 
कंगव्यावरच पंजा उगारतो. ज्याच्या हातात कंगवा 
आहे त्यावर नाही. 

होबीला देतात उंदीर दिसतो पण तो लगेच त्यावर 
झेप घेत नाही. तो सरपटत त्याच्याजवळ जातो व तेथे 
टपून बसतो ... ... माझ्याप्रमाणेच होबीळा पूर्व 
अनुभवातून अथ प्राप्त होतो. माझा कुत्र्यांचा अनुभव जर 
गरीव कुत्र्यांपयेतच मर्यादित असेल तर गरीवपणा हा 
“कुत्रा या सामान्याचा गुणधर्म मी समजतो. मग मला 
एखादा क्षेत्ररक्षक, रानटी कुत्रा पाहून घक्का बसतो, 
दुःख होते. काळ्या, इजा न करणाऱ्या, जहरी 
नसलेल्या सापांवरून होत्री सापांबद्दल'ची (किंवा “साप? 
या सामान्याची) तशीच कल्पना करील आणि एखादे 
दिवशी जर का - तसे न होबो- कोंपरहेडनद्दल त्याने 
तशीच कल्पना केळी तर- ? सर्व वाढणाऱ्या हिर्या 
वनस्पती खाण्यायोग्य आहेत अशी कल्पना केल्याने 
कितीतरी गुरे मरतात. 

होत्रीला बोलता येत नाही पण पोपटाला येते. मग 
पोपट काय अधिक उत्क्रान्त प्राणी आहे ? अर्थात 
नाही. पोपटाचे बोलणे अनुकरणात्मक आहे. विचाराशी 
त्याचा संत्रेय नाही, या उच्चारसंकेतांना सत्य किंवा 
कल्पित अथ नाही ,.. ... १7 

वरील उतारा मुद्दाम देण्याचे कारण प्राणी व माणूस 
यांच्यामधील अंतर त्यामध्ये फार चांगल्या प्रकारे 


वर्णन केळे आहे; येवढेच नव्हे तर त्याचे वाड्य़यीन 
मूल्यदेखील फार आहे. 
(६) व हेलेन केलरचे उदाहरण :-- 
माणसाच्या मनोब्यापारामथ्ये सांकेतिक विमूर्तनाचे 
( 8716 9७5101 ) स्थान केवढे 
अनन्य आहे ते लक्षात येण्यासाठी हेलन केलरचे 
उदाहरण अत्यंत मोलाचे आहे. विसाव्या शतकातील 
रके महान्‌ आश्चर्य असे जिचे वर्णन करता येईल त्या 
उक्त्याच दिवंगत झालेल्या हेळेन केळरने स्वतःच्या 
शब्दात स्वतःविषयी लिहिळेळे पुस्तक आहे. अंध, 
सक व त्रधिर असलेल्या या स्त्रीचे जीवन अल्यंत 
प्रेरणात्मक, असंख्य अपंग व्यक्तींना दीपस्तंभाप्रमाणे 
पकाशकारक झाले आहे. स्प्द व चव या दोनच 
इंद्रियांच्या द्वारे हेळेनवाईने जे साथ्य केळे ते पाहून मन 
अत्याद्राने विनम्र होते. या तिच्या कार्यात तिच्या 
शिक्षिकेचे, अँन्‌ सुलीव्हनचे स्थान किती मोठे आहे 
हा सव इतिहास व केणनिदेश तिने “ ४ 
गला १? नावाचे एक अतिशय सुंदर पुस्तक 
लिहून त्यात केला आहे. परंतु पुढील उल्लेख स्वतःच्या 
आममत्रत्तात तिने केढा आहे, नव आशेचा पहिला 
किरण, भाषचा नवा प्रकाश, हा अल्लाउद्दिनचा 
नाटूचा दिवा- तिला कसा प्राप्त झाळा त्याचे वणन 
तिने केळे आहे :-* 
“ एके दिवशी माझ्या टीचरनी माझी हॅट 
आणली तेव्हा मळा समजले की मला उन्हात बाहेर 
जावयाचे आहे. या विचाराने-जर शब्दहीन संवे- 
देनाळा विचार म्हणता येत असेळ तर-मी आनंदाने 
उ्ड्या मारू लागले. आम्ही विहिरीकडे जात होतो. 
हनीसकल'चा सुगंध वातावरणात भरून राहिला 
होता. कोणीतरी पाणी काढीत होते, माझ्या टीचरनी 
माझा हात पाण्याच्या धारेखाली घरला. ते थेड पाणी 
माझ्या हातावर पडत असताना टीचरनी दुसऱ्या 
हातावर प-4-प--रे-पा-णी हा शब्द लिहि- 
ण्यास सुरुवात केळी, प्रथभ हळू-नंतर लवकर लवकर. 
मी स्तव्ध झाले. टीचरच्या बोटांच्या हालचालीकडे 
माझे संपूर्ण लक्ष केंद्रित जाले, एकदम काहीतरी विसर- 
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अर्थसंकेतांचे स्वरूप 


लेळे आठवल्याची अधेवट स्मृती मनात तरळली 
(जन्मतःच हेलेन अंध-मूक-बधिर नव्हती) विचाराच्या 
पुनर्लाभांन मी शहारून निघाळे. आणि भापण्रेचे हे गूढ 
मला कसे कोण जाणे-उलगडले, मला तेव्हा कळले की 
पा-णी-म्हणजे माझ्या हातावर जे काही शीतळसुंदर 
वाहते आहे ते. या चैतन्ययुक्त शब्दामुळे माझा आत्मा 
जाग्रत झाला. त्याला प्रकारा, आद्या, आनंद यांचा 
लाभ झाला. तो जणू मुक्त झाला ! अजून अडथळे 
होते हे तर पक्केच पण हे सर्वे बंध यथावकाश गळून 
पडणार होते. 


विहिरीजवळून मी निघाळे ती शिकण्याच्या 
उत्सुकतेने. प्रत्येक वस्तूला नाव आहे हे मला उमजले 
होते. आणि प्रत्येक नावामुळे एक एक नवविचार 
जागृत होत होता. मी घरी परतले तेव्हा मी स्पर्श 
करीत असलेली प्रत्येक वस्तू नवचतन्याने थरथरत 


होती. . . ... 


हेळेन केळरला इतर प्राण्यांमधून निराळे काढून 
माणूस म्हणून आत्मसन्मान प्रात्त करून देणारा हा 
अमर उल्लेख जेवढा काव्यमय, हृदयस्पशी तेवढाच 
उद्‌बोचक आहे. जणू काही संपूण मानव्याचा भाषा- 
प्रात्तीचा महानंदच तिने येथे शब्दरूप केला आहे ! 


होबी बेकर आणि हेलेन केलर यांच्या था दोन 
वृत्तान्तावरून स्पष्टपगे दिसून येते की सर्व इंद्रिये शावूत 
असलेला होत्री आणि पंचेंद्रियांपेको श्रवण-भाषण व 
दशन यापासून वंचित अक्की हेलेन केलर यापैकी 
मानव्याच्या मंदिरात प्रवेश आहे तो हेलेनलाच 
इंद्रिय्ञानावर जर ज्ञानप्राप्ती तवस्वी अवलंबून असती 
तर तीक्ष्ण दृष्टी, तीक्ष्ण भ्राणेन्द्रिय यामध्ये प्राणी काही 
मागे हटणार नाहीत. हेळेनने साध्य केलेल श्रष्ठत्व 
शोब्दसामर्थ्यावर आधारलेळे आहे, विमृते असे सकत 
वापरून अनुपस्थित वस्तु-विचारांचा मनात उठाव 
होण्यावर आहे. मानव्याचा उदय हा असा संकेतन- 
सामर्थ्यावर अधिष्ठित आहे एरव्ही जिला ऐकू येत 
नाही, बोलता येत नाही, व दिसतही नाही अशी ही 


१. 1॥107त गाठा? टुध्या 


व्यक्ती किती परींनी अगतिक, परावलंब्री, दुदैवी आणि 
सववस्वी नगण्य अशी राहिली असती ! 
(७) बोधकांचा बिचार 

प्राण्यांना बोधक ( डाटा] ड ) समजतात. 

पॅव्हळोव्हच्या कुत्र्यांवरील प्रयोगांवरून तर दिसूनच येते 
की घंटीचा आवाज व अन्नप्रास्तरी यामधील कृत्रिम 
संबंधही त्याला समजू दाकतो, म्हणजे ब्रेटी हे अन्नाचे 
कृत्रिम ब्रोघक त्याला आकलन करता येते. कोणते बोधक 
( 8ा्ाणछ] ) स्वाभाविक व कोणते कृत्रिम हे त्याला 
समजणार नाही. घंटी व अन्नप्रात्ती यातील संबंध कृत्रिम 
आहे हे त्याला समजणार नाही पण घंटी म्हणजे 

खाण्यास मिळणार २? येवढे त्याला समजते. घंटी म्हणजे 
“८ खाण्यास मिळणार एवढे त्याला समजते. घटी म्हणचे 
५ खाण्यास मिळणार याची ख्रूण ' असे त्याला समजत 
नसणार, होब्रीला आपल्या मालकाचे नाव उ्चारले 
म्हणजे त्याचा अर्थ विशिष्ट व्यक्ती हे समजते-या 
मर्यादेपर्यंत “ नाव? हे बोधक त्याला समजते - पण 
मालकाचे नाव घेतल्याबरोबर त्याची उपस्थिती तेथे 
तत्काळ अपेक्षित असल्याप्रमाणे तो कान टवकारतो 
अपेक्षेने दाराकडे बघू लागतो. आपला मालक आज 
उद्यीरा घरी येणार आहे या अथाने काही त्याला 
मालकाचे नाव समजू दकत नाही. त्याच्या आकलन- 
कक्षेमध्ये बोधक वस्तूच्या उपस्थितीची सूचना, येवढाच 
अर्थ सामावतो. 


अनुपस्थित वस्तूच्या विचाराचे साधन म्हणन 
माणस संकेत वापरतो म्हणजेच स्वाभाविक व कृत्रिम 
बोधक वापरतो. हेच त्याचे मानव्याचे मूळ लक्षण आहे 
[साठीच मानवाचे मनोव्यापार सरलतम केळे म्हणजे 


ते प्राण्याच्या मनोब्यापारांप्रमाणे होतील असे म्हणणे 


चुकीचे ठरेल, लॉइड मॉर्गन याने आपल्या सुप्रसिद्ध 
प्राण्यांवरील प्रयोगांबद्दळचा अथे करतांना म्हटले की 
“त्यांच्या सरळ वतेनाम'वून मानवोपम्य (१111110100- 
1101010 ) अर्थ आपण काढल्यास तो “ मान 
व्यारोपण दोष्र ? होईल, तेव्हा सरळ अर्थामधून अधिक 
व्यामिश्र अर्थ न काढण्याबद्दलचा इशारा त्याने देऊन 


1) ऐ, 1, गजा: ॥॥ ाि0तपलला, (0 00010१7116 18५70०1॥0- 
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संगणकीकृत 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


नात रत > 9 
॥४ नवभारत वी 
क ध्व ७५ च 
न्ट्« . अमृतमहोत्सवी, 


४ 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामडळ. वाई 


नवभारत 


ठेवला. आहे तो योग्यच आहे, परंतु याउलट प्राण्यांवर 
प्रयोग करून माणसाच्या मनोब्यापारांची दिशा कळेल 
असे त्रिराशिक मांडणेही दिशाभूल करणारे असेल असे 
म्हटल्यावाचून राहवत नाही. *' प्राणी > बुद्धिमत्तेची 
पट - माणूत > अले गणित मांडून चाढणार नाही. या 
इृष्टीने माणसाची अर्जनपद्धती (॥॥७॥॥०त 0 
188111111४) अवगत होण्यासाठी प्राण्यांच्या वनाचे 
प्रायोगिक निरीक्षण नेहेमीच अपुरे पडणार, म्हणजे येथे 
मॉर्गनने आपणास सावध केलेल्या तकंदोषाच्या अगदी 
उलट तर्कदोष संभवतो त्यापासून आपण जागरूक राहिले 
पाहिजे. प्राण्याच्या वतेणुकीचा अर्थ मानवी 
करणे- “ पद्युवतनारोपणदोघर ? हा तो दोष होईल, 
यासाठीच मागसाच्या मनाचे उत्तर प्राण्यांच्या प्रयोग- 
शाळेत मिळेळ ही. अपेक्षा करता येत नाही. असो. 


वतनावर 


माणसाची कत्रिमबोधक किंवा संकेत वापरण्याची 
क्षमता हेच त्याच्या वर्चस्वाचे कारण आहे हे आपण 
पाहिले, या संकेतन व्यापारामुळेच माणसाच्या विश्वात 
केवळ हृदय भौतिक वस्तू समाविष्ट नाहोत तर कल्पना, 
संकल्पना, संब्रोध, सामान्यनामे या सर्वांचा त्यात समा- 
वेश होतो. देशभक्ति, लोकराज्य, संस्थान, देवा इत्यादी 
शब्द भाषेत आपण सर्रास वापरत असतो, म्हणजे एक 
विशिष्ट वस्तू व तिचे विशिष्ट नाव येवढाच भाषेचा व्याप 
नाही. तर एक कल्पनाव त्या कल्पनेभोबतालचे अर्धबतुळ 
अश्या अशारिरी कल्पनांसाठीही आपण शब्दयोजना 
करतो आणि. दाब्दांमुळे त्यांची अथयोजना करतो. या 
दृष्टीने." पदार्थ, ' हा, शब्द फारच अर्थवाही आहे. 
“ पद ? आहे म्हणून, ' अर्थ? 
“ पदार्थ ' आहे. नाहीतर कोणत्याच वरु चा अर्थ 
आपणास स्पष्ट करता आला नसता, नुसते झाड असले 
तर ते पुरेसे नाही. “ झाड ! हा शब्द असला तरच 
“झाड ? हा पदार्थ झाला. विशेप्रत्वाने जाणवणाऱ्या 
प्रत्येक स्थानाचाही निदेश विश्शषनामाने करावा 
0 क न 
१. सामान्य-विशेष संवंधः 
6 [्राए०5818 7? 


साठी 
१. च, 4र्‍ल' 
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लागतो याचे तरी रहस्य तेच आहे. नुसते “ पर्वत! 
म्हणून चालावयाचे नाही तर * हिमाल्य म्हणावयास 
हवे, नुसते हिमालय म्हणून चाळावयाचे नाही तर 
' कांचनगंगा ? म्हणावयास हवे. अभाषायुक्त संकेत 
विचारप्रदर्शनासाठी वापरता येतात पण शब्दसंकेतांनी 
ते काम जेवढे सुलभपणे, काटेकोरपणे आणि स्पष्टपणे 
करता येते तेवढे शब्देतर संकेतांनी करणे कठीण. 
* तेनसिंगाने गोरी शकर पादाक्रान्त केळे ” हा विचार 
चित्रलिपीने कसा व्यक्त करता येईल ? त्यासाठी केवढा 
खटाटोप करावा लागेल आणि तरीही ते साध्य होईल 
अत्ते म्हणता यावयाचे नाही. 


समजा मी माझ्या अवती भवती झाडेच झाडे पाहते 
आहे. आम्न, बकुल, चेपक, अशोकादि ही झाडे पाहून 
माझ्या मनात ' झाड ! हे सामान्यनाम तयार होइल का? 


पेस्तू व तिचे नाव येवढाच जर वस्तू-नाम संग्रॅंध 


असता तर प्रत्येक आम्रवक्षाळा एकेक नाव, 
मैकुळाला एकेक नाव, असा बिलक्षण प्रकार झाला 
“सता. आणि झाडे, ... तेवढी नामे असे जर 


असते त्यामधून जातिनिदेशक सामान्य 
नामे जर निघाली नसती तर ह्या भाषेच्या अवडंबरा- 
णूस केव्हाच चिरडून गेला असता. म्हणजेच 
अस्षे जातिवाचक आहे म्हणून 
>. क विशिष्ट वृक्षांचा मला जो अर्थ 
र तोदेखील जातिवाचकातील व्यक्ति असा: 
अणण तरीसुद्धा अनुभबप्रतीती ही व्यक्तिवाचक असते. 

षमर्ध ( एशाएभाः5815 ) 
शान? * हा तत्त्वज्ञानाचा स्वतंत्र 
मथ्ये परस्परविरोधी पक्षही आहेत. 
आपल्या इष्टीने या ठेखापुरते महत्त्वाचे हे की 


य विशे 
सामान्यनामे व सामान्यातील विदिष्टे म्हणून विशेष- 


नाम या दोहोंच्या शाहाय्यामुळे विचारसैक्य. निर्माण 
झाळे आहे. व 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
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ष्‌ क परळ स्ट क 


हारा प्राज्ञमाठशाळामंडळ, वाई 


अर्थसंक्रेतांचे स्वरूप 


(८) अनर्थाचे मूळ 

गाव्दसंभाव्यंतसुळे विचारसामथ्ये शाक्य झाले आहे 
असे वर पाहिल, पण विचारसामथ्ये आले म्हणून 
काही संदिग्धता नाहीशी झाली, संदाय मिटला, 
निरुपाधिक ज्ञान प्राप्त झाले असे म्हणता येत नाही. 
कारण शब्दासारख्या लवचिक साधनांनी विचारनिर्मिती 
करताना अनेकदा संदिग्धता हा विचाराचा अपरिहार्य 
परिणाम ठरतो. विशिष्ट शब्दाभोवती असलेले अथ- 
वलय निश्चित नसले म्हणजे तर असे झाल्यावा*चून 
राहत. नाही. शब्दाचा अथे काय हे रब्दयोजकाच्या 
मनातील अर्थावर अवलंबून असंते. आणि म्हणून 
प्रत्येक योजकाचा विशिष्ट अथे जसा असेल तसा 
आणि तसतसा शब्दार्थ तयार होतो. बेरे, प्रत्येक 
योजकाच्यां मनात शब्द वापरताना त्याची अथप्राप्ती 
निश्चित असली तर बेर, नाहीतर तोच लेखक एकच 
शब्द निराळ्या अर्थाने वापरू लागतो. आणि त्यातून 
अनेक वैचारिक अनथे निर्माण होतात. तत्त्वज्ञानात 
तर असे कित्येकदा होते. एकाचा ' प्रत्यय? तो 
दुसऱ्याची प्रतिमा, एकाचा संकेत तो दुसऱ्याचा 
सूचक. टॉमस रीडंने तर म्हटले सुद्धा आहे को लॉक 
बक्‍्ळें आणि ह्यम यांच्या सिद्धान्तातील जे प्रमुख दोष 
निर्माण झाळे आहेत त्याचे कारण त्यांनी वापरलेला 
1१९& हा शब्द. अठराव्या शतकातील तत्त्वशानामधील 
संदिग्धता व संभ्रम निर्माण झाले आहेत ते राब्द 
वापरण्यामधील या दोथिल्यामुळे, ' रीडच्या म्हणण्यात 
कोणास अतिद्यायोक्ती वाटली तरी तथ्य नाही असे 
वाटणार नाही. तत्त्वक्ञानातील एका प्रुख विचार- 
प्रवाहाचा मनोरा असा झुलता होण्याचे कारण एकादा 
दाव्द्‌ आणि त्याचे सैदिग्धघसर अथेवळय असाव ही 
गोष्ट ध्यानात ठेवण्यासारखी आहे. 


कित्येकदा तर आपल्या मनातील तिचार स्पष्टपण 
इतरांना कळू. नयेत. यासाठीच, बुद्धिपूवेक अशा शब्दांची 
योजना केली जाते की त्यामधून बोलणाऱ्याच्या मनाचा 
थांग लागू शकत नाही. यासाठीच शाब्दसकेताचे एक 


प्रयोजन जर अर्थाची निश्चिती करणे हे असेल तर 
दुसरे प्रयोजन अर्थसंदिग्धता निर्माण करणे हेही आहे. 
मुत्सद्दी, धोरणी, राजकारणी भाषा अक्शा दाब्दांनी 
समृद्ध असते. 


अर्थाची संदिग्धता याप्रमाणे नि्टेतुक असेल किंवा 


हेतुपुरस्सर असेल. त्यापेक्री हेठुपुरस्सर संदिग्धता हे 


दाव्दसंकेतांचे दुवळेपण मानता येणार नाही तर 
शान्दांचे ते सामर्थ्यच मानावे लागेल. शाब्दांच्या योगे 
ज्या अनेक गोष्टी साधता येतात त्यापैकी अर्थसंदिग्धता 
साधता येते हे त्यांचे वैरिष्टयच मानावे लागेल. 
निहेतुक संदिग्धता मात्र शाब्दसामर्थ्याची मर्यादा 
देवते. ज्ञानाच्या अंतिम आत्मप्रत्ययामुळे असे होणे 
अपरिहार्य आहे. शब्दाचा माझ्या मनावर उमटणारा 
ठसा, त्याचा अथ हा माझा एकटीचाच राहणार या 
अर्थासंत्रेधीचे स्प्टीकरण आणि देवाण - घेवाण याच्या 
द्वार मी इतरांना अर्थ समजावा अशी खटपट करते, 
आणि या खटपटीत मला पुष्कळसे यरही मिळते पण 
तररीही संपूर्ण यश या खटाटोपात मिळेल अश्ली ग्वाही 
देगे अश्यक्य आहे. शब्द आणि त्यातून निर्माण होणारे 
अर्थविश्व ही बाब सर्वस्वी खाजगी, वैयक्तिक आत्मीय 
अशी आहे. 
(९) अथेविश्वाची जडणघडण 

प्रत्येकाचे अथेविश्व ही त्याची वैयक्तिक बाबर असे 
म्हटले खरे पण हे खाजगी विश्व आणि त्याची जडण- 
घडण होण्यास आपण ज्या भाषेमध्ये वावरतो वाढतो, 
तिचा वाटा फार मोठा आहे. आपला विचार ज्या 
भाषेवर स्वार होणार ती भाषा काही आपली वैयक्तिक 
निर्मिती नाही, तेव्हा या सिद्धसाधना द्वोर आपल्या 
विचाराचा जो आकार तयार होतो तो भाष्रेपासून 


विलग करता येत नाही. बरी. एल. व्हॉफने 
1.8टरणवश७, "पट्टा & ७ या 


त्याच्या पुस्तकात या सुद्यांचे विवेचन फार चांगल्या 
प्रकारे केले आहे. त्यात लेखक म्हणतो की प्रत्येक 
भाषेची स्चनापद्धती, राब्दव्यवस्थेची रीती ही 


पृ]011853 रिट : 00 1॥ए०01111811817 


२. छे, ॥. शार्प 
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नवभारत 


आपल्या कल्पनांचे अनुटेंकन करणारे केवळ अचेतन 
येत्र नाही तर त्या भाप्रापद्धतीनुसार आपल्या विचा- 
रांना वळण लागत असते. विचारांची घडण ही 
भाषेच्या स्वरूपावर अवलळेवून आहे. निसर्गाचे 
वि-छेषण आपण भाषांना अनुसरून करीत असतो. 
भाषेच्या आराखड्याचा विचारपद्धतीवर फार परिणाम 
होत असतो. विचार, वर्तन, संस्कृती या सर्वांवर 
भाषेचा परिणाम होतो. अनुभव तर असा आहे की 
“ राग? या विकाराचा एक उद्भव हुबेहुब दुसऱ्या 
उद्‌भवाप्रमाणे नसतो. लाल रंगाची एक छटा 
दुसऱ्या छटेप्रमाणे क्वचितच असते. आणि तरीही 
“ राग ”, “ लाळ ” असे शब्द आपण बेघडक 
वापरतो. समजा “ लाळ ” या रंगासाठी एखाद्या 
भाषेत लाळ, गुलाबी, अशाप्रमाण शभर ग्‌ब्द 
आहेत. तर ती भाषा बोलणारे लोक सथ छटांचा 
उल्लेख “ ढाळ ? “ गुलाबी ” आणि त्याच्या 
भरीला “ फिकट ” “ गडद ” अश्या चार पाच 
प्रकारांनी न करता त्या शोभर छटांमथ्ये करील 
आणि नंतर पुन्हा “ गडद २? “ फिकट ” असा श्रेणी- 
निदेश करील. येथे वर्णनिदेंश हा भाषाभेदावर अव- 
ळेबून आहे हे दिसून येते. (वर्णज्ञान मात्र तसे नाही.) 


इंग्रजी भाषेत रंगांचे शब्द सुमारे ३,००० आहेत, १ 
आणि माणसाला रंगाच्या १०,०००,००० छ्टा 
ओळलू येतात.' इतर भाषात रंगांचे येवढे शब्द नाहीत. 
इंग्रजी भाषा बोलणाऱ्या व हे रंग जाणणाऱ्या माण- 
साच्या विचाररेख्राटनात या शब्दसमृद्धीमुळे नक्कीच 
फरक पडेल म्हणजे रंगशान भाषाशानावर अवं 
नाही ( सर्वच भाषातील व्यक्तींना शब्द असोत नसोत 
सुमारे १०,०००,००० रंगछटा ओळलू येतात ) पण 
विचार माध शच्दांवर अवलेबून आहेत म्हणून त्यांचे 
रंगाबाततचे विचार, वर्गीकरण, विधान या सर्वावर या 
शब्दांचा परिणाम दिसून येणे स्वाभाविक वे. 


"णा 


१.वर (१)०७] 
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) वेण छयाघेठुळ शा (,॥]॥11० & ठक 2 
'पडाप00 (10 (७७०11०8 ? या लेखात 30०७४ 


र्र 


| अनुक्रमणिका | 


307 ० 4116108 
गए६1]8 ( 1948) 7. 230 


इंग्रज लोक साधारणपणे ३०३५ रंगांविषयक शब्दांची 
योजना करतांना दिसतात. त्यामानाने इतर भाषा 
बोलणारे सात किंवा कमी अधिक रंग वापरताना 
आढळतात, 


(१०) शब्दांचा अनुभवावर परिणाम 

विचाराच्या अमिव्यक्तीवरच नव्हे तर प्रत्यक्ष 
देखील कित्येकदा या शब्द्सामग्रीचा परिणाम आढळतो. 

हानुनू ( 11811॥110'0 ) लोकांच्या भाषेतील 
रंगविषयक शाब्दांचे संशोधन हॅराल्ड सी कॉक्लीन याने 
केळे आहे ते लक्षात ठेवण्यासारखे आहे. * हानुनू 
भाषेत “ रंग ” ह्या अर्थाचा शब्दच नाही. त्यामुळे 
त्यांचे रंगविषयक ज्ञान समजून घणे कठीण होते. 

“ ही वस्तू कशी दिसते १ २ संशोधकाने विचारावे. 
त्याचे उत्तर आकारात्मक “ चोकोनी ” असे त्या 
लोकांनी दिले तेर मग संशोधकाने म्हणावे .““ आकार 
नको. ? “« मोठे ” 6 लहान मोठे नको ” असे वर्णन 
वगळीत वगळीत लेखकाने त्यांची उत्तेर जव्हा काहून 
घेतली तेव्हा त्यास आढळून आले ते असे: 

. हातुनू लोकांना रंगज्ञान दोन स्तरांवर होते. यातील 
"हत्या स्तरामध्ये चार उपप्रकार पडतात. हे विभाजन 
तकहृष्ट्या निर्दोष नाही. हे वर्गीकरण पुढीलप्रमाणे 
आहे: 

१. गडद :- यात निळा, काळा, जांभळा, गडद 

हिरवा असे रंग, 

२. फिक्का:- यात पांढरा व इतर फिके रंग. 

२. हाल रंगयुक्त:- यात तपकिरी, लाल, भगवा 

पवळा यांचे मिश्रण. 

४. हिरवा रंगयुक्त :- फिका हिरवा, पिवळा हिरिवा 

यांची मिश्रणे अस रंग यात येतात. 

हायुनू लोक त्यामुळे बांबूच्या ओल्या ताज्या 
उकड्याला चवथ्या प्रकारात घालतील आणि वाळलेल्या 


मावूळा तिसऱ्या प्रकारात घालतील, बांबूचा ताजेपणा, 
» (1953) 


ग्रंथात 
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द्वारा प्राज्ञषमाठशाळामंडळ, वाई 


अर्थसंकेतांचे स्वरूप 


टवटवीतपणा यावर रंगांचे वर्गीकरण अवलंबून आहे. 
केवळ छटेवर नाही. 
या स्व विवेचनावरून व उदाहरणांवरून ही गोष्ट 
स्पष्ट आहे की शब्दांवर, भाषार्चनेवर विचार व अनु- 
भव अवलंबून आहेत. शब्द हे अर्थसंकेत खरे पण ते 
अनुभवाचे दिग्दर्शक व नियंत्रकही आहेत. या दृष्टीने 
त्यांचे महत्त्व फार मोठे आहे. संकेतांचे ज साचे भाषेत 
उपल्ध आहेत त्यामध्ये आपला अनुभव ओतावा 
लागतो व त्या आकारात विचार आणि अनुभवास 
अर्थ प्राप्त होतो. 
विशिष्ट भाष्रेतीळ विशिष्ट शब्द तरी कसे तयार 
होतात ? भोगोलिक परिस्थिती, संस्कृती, जीवनाची 
जडण घडण, खाद्यपेयांची पद्धती ( ही पुन्हा प्राणीजीवन 
व भौगोलिकता यावर अवलंबून आहे. ) या सर्वांचे 
प्रतिविंब भाषेत पडत असते. उदाहरणाथ एस्किमो 
भाप्रेमध्ये : सील ? माशासाठी एक शब्द नसून ऊन 
खात पडलेल्या सीळ साठी एक शब्द, तर बर्फाच्या 
तुकड्यावरीळ सीळ माशासाठी दुसरा शब्द आहे. 
तसेच जमिनीवरचा बर्फ यासाठी एक शब्द (810) 
तर पडणाऱ्या बर्फासाठी दुसरा शब्द ( ११7७ ) 
वाऱ्याने उडणाऱ्या हिमासाठी आणखी एक शाब्द, 
भोषा,' विचार, संस्कृती, प्रादेशिकता, भोगोलिकता 
या सर्वांचा मिळून एकमेकात गुंफलेला गोफ तयार 
होतो तो असा, त्यातील प्रत्येक पदर दुसर्‍या पदराशी 
सांघधलेला, गुंतलेला आहे. 
शब्द्रहस्य 
कंभाराच्या हातात मातीला आकार यावा तसा 
शब्दांकरवी अनभवाळा आहय प्रास होतो ही गोष्ट 
ध्यानात आली म्हणजे माणसाला शाब्दांबद्दल पी 
अदभुत आकपैण वाटत असावे हे अगदी स्वाभाविक 
बाटते. शब्दांच्या या अलोकिक सामर्थ्यासुळे मानव 
नेहेमीच प्रमावित झालेला आढळेल आणि त्यातच 
त्याच्या मनाच्या एका विलक्षण छटेचे दशन आपणास 
घडते. जादटोणा, चटक, इ. प्रकारांमध्ये विशिष्ट 
कव 0. ने 
१. एप8112 3088: वोट 
6 (01). (जा'80) 
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व्यक्तीचे प्रतीक बनवळे जाते व मग व्यक्तीचा सत्वांदाच 
जणू काही त्या प्रतीकात येऊन बसतो अशी जादूटोणा 
करणार्‍यांची ठाम समजूत असते. मानववंशक्रास्त्राच्या 
दृष्टीने तर जादू याचा अर्थच मुळी मूल वस्तु- व्यक्ति 
व तिची प्रतिमा यांचे अभिन्नत्व मानणे असाच आहे. 
वस्तू व तिची प्रतिमा यांचे असे अभिन्नत्व मानण्याच्या 
या स्वभावधर्माला साजेशी व सोयीची अशी प्रथा 
व्यक्ती व तिचे नाव, वस्तू व वस्तूनाम यात अभिन्नत्व 
मानण्यात प्रगट व्हावी यात नवल वाटण्यासारखे 
काहीच नाही येवढी ती खाभाविक वाटते. वस्तू- 
वस्तूला किंवा व्यक्तीला शब्दाच्या कुपीत बंदिस्त करू 
शकण्याच्या या नवलाईने त भारावलेल्या मनाने वस्तू 
व वस्तूनाम यात कार्यकारणसंत्रंय मानावा यात 
आश्चर्य नाही. यामधूनच व्यक्तीला सुरक्षित 
ठेवावयाचे तर व्यक्तीचे नाव षट्कणी न होऊ देण्याची 
खबरदारी घ्यावीशी वाटणे हे या मूल मनोधर्माचे 
उपप्रमयच आहे. आपल्या धमसंस्कारात या व्यक्ति- 
नामाच्या गोपनीयतेव्द्दळ अनेक नियम आहेत. 
उदाहरणार्थ संन्यास आश्रम स्वीकारतांना नवे नाव 
घारण करावे लागते. जणू काही नव्या नावाबरोबर 
व्यक्ती नव्याने निर्माण होते. जुन्या नावाच्या व्यक्तीशी 
या ' नवजात ? माणसाचे काही लागेबांधे, नाते राहत 
नाही तसेच 0111७ ज01तद्या 130एछ्टा, या ग्रंथात 
त्याचा लेखक फ्रेजर याने असे कितीतरी जमातीतील, 
जातीतीळ रिवाज नमूद केळे आहेत. 


या प्रथेच्या सावंत्रिकतेचे विदलेषरण करता आप- 
ल्याला मानवी मनाच्या सर्वकाळीन मनोव्यापाराचे 
प्रतित्रिंच आढळते. नामामध्ये वस्तूची प्राणप्रतिष्ठा 
केली जाते, मूर्तीमध्ये इंश्वरत्व निर्माण होते, किंवा मूर्ति- 
पूज़ा नको म्हटले तरी क्रूसामध्ये पवित्रत्व येऊन बसते, 
राष्ट्राच्या झेड्यामध्ये राष्ट्रशक्ती संचार करू लागते. 
तात्पये काय की कृत्रिम बोधकात, संक्रेतांमध्ये मूल- 
वस्तूचे प्रतिनिधित्व करण्याची विलक्षण शक्ती येते 
असे आपण मानतों, मानवी मनाचा हा स्वभावधम 


१४७ ऐप & 30लंग!” मट. 
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नवभारत 


आहे. वस्तूनाम यामधील कार्यकारणभाव श्रद्धेने सत्य 
मानण्यापर्यंत त्याची मजळ आहे. मंत्रदक्तीचा हा 
प्रारंभ आहे. 


शब्देतर संकेत 


विश्वातील पर्वतप्राय महान वस्तूमुळे भारावलेले, 
अटळ मृत्यूमुळे दुर्बंढ झालेळे, मामकांना रक्षण 
देण्याच्या मातृभावनेने हळुवार झालेले हे प्रमाथी मन 
जीवनाची जोपासना येनकेनप्रकारेण करीत असताना 
दिसत, यासाठी केवळ तकांचा अंकुश ठावून मनाला 
विवेकाच्या एकमेव मार्गावर त्यास ठेवावे तर (तकरात, 
विंवकातही संकेतन आहे हे आपण पाहिले) हे 
नाठाळ मन त्यास नाराज असते. या कारणासाठी केवळ 
शाब्दसंकेत त्याला सदेव अपुरेच पडलेळे आढळतात. 
उच्चारित शब्द कागदावर (यूर्जापत्र इ.) उमट- 
विण्याची कला माणसाने साध्य केली हो गोष्ट आज 
अगदी अंगवळणी पडली आहे. वण ती वाटते तेवढी 
सोपी नाही. वस्तू नामात बैद्िस्त करावयाची व हे 
नाम उन्हा पानावर उमटावयाचे अर्थात दुहेरी 
केल्यकता आहे. परतु लिपी हाती लागण्याच्या कितीतरी 
पूर्वी अनुभवाचे स्थिरचित्रण माणूस करतोच आहे, 
आपल्या विलक्षण अनुभवाचे कोरीव चित्रण करण्या- 
मागे कोणती प्रेरणा असते ? कलेसाठी कला, छंद, असे 
शब्द फिक्रे पडावेत असा काही तरी अत्यंत गंभीर 
“गहन ध्यास त्यात असतो. आपल्या अनुभवाची 
गाथा स्थायी स्वरूपात करून ठेवण्यासाठी गुड्प 
अधारात, दगडा कपारींत, राजेंदिवस, पाल्य उताणे 
पडून, वर्षानुवर्षे आपल्या छिन्नीने पापाणास आकार 
दण्वाच्या ह्या अद्‌भुत खटाटोपामागे काय असू शकते 
याचा विचार गंभीरपणे केला पाहिजे. मनोविनोदनाथ 
माणूस असा जिवावर उदार व्हावयाचा नाही, 
या चिज्रलिपीळा संकेतापेक्षा बोधक म्हणणे ड्ष्ट 
होईल कारण त्यात कृत्रिम चिन्हापेक्षा स्वाभाविक 
अशा मूळ वस्तूच्या अनुकृतीचे तत्त्व त्यात आढळ 
१. लळाःतत्ना 011१ : पाचा ॥1॥1-65 
उद्गार 0 ९0 
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या लेण्यांच्या द्वारे किंवा इतर शिळाचित्राच्या द्वारे मनुष्य 
पुन्हा मेत्रसामर्थ्याने भारावलेला आपला अनुभव व्यक्त 
करीत असतो, माणसाच्या लिपीला सुमारे तीन हजार 
वर्षे झाली असावी असा अंदाज केला जातो तर ही 
कोरीव चित्रे आणि त्याद्वारे आपले मन प्रगट करण्याचा 
त्याचा खटाटोप सुमारे ४०,००० वर्षीचा जुना आहे.' 
( माणूस बोलण्या आधी चित्रे काढून विचार व्यक्त 
करू लागला असेल का 3 


या चित्रणामागील हेतूसंबरंधी विचार करताना प्रो 
गॉडन चाइल्ड याने म्हटले आहे की * कलावंत 
म्हणून काही माणसाने हे काम सुरू केळेळे नाही. 
तेव्हा त्यास या अवस्थेमध्ये कलावंत म्हणून गौरवणे 
तेवेढे बरोवर होणार नाही. हे जिव्हाळ्याचे काम करता 
करता तो कलावंत झाला. दगडावर रेघोय्या ओढल्या 
की जेथे पूर्वी काही नव्हेत तेथे काहीतरी निर्माण होते. 
जथे प्राणी नव्हता तेथे प्राणी येऊन बसतो, शिकार- 
वस्तूचे चित्रण तो आवजून करताना आढळतो. हे 
चित्र कोठे की जणू काही शिकारीस आवाहन केले 
जाते. व हृ सावज आपण आता पकडून ठेवले आहे, 
आता त्यास सुटता येणार नाही अश्शी चित्रकाराची 
भावना असते, म्हणूनच आदिमानव चित्रकार झाला 
तो कलावंत म्हणून नव्हे तर ह्या मंत्रतामर्थ्याने भारावून. 
तसेच अनुभवाचे स्थिरचित्रण करण्याच्या आत्येतिक 
ओढीने, चित्रटिपीमधून म्हणजे स्वाभाविक बोधकां- 
च हळूहळू सुलभ सेक्षित्त होत होत व मळ वस्तशी 
च्श्य साम्य अक्षरांमध्ये असलेच पाहिजे असा नित्रंध 
नाही याकडे अधिकाधिक लक्ष देत देत शेवटी मूळवस्तू 
डोह विथ करणारा संकेतसंब्रेध प्रस्थापित होत 

,_' सिम स्वाभाविक बोधक, नंतर संक्षिप्त 
बोधक व नतर संकेत अशाप्रकारे लिपी उत्क्रान्त झाली 
तकर ( वस्तूच्या उच्चारित नामाबद्दल 
९णण अशक्य आहे कारण उच्चार व मूलवस्तू 


यामथ्ये असा कोणताच साम्यसंत्रेध प्रस्थापित करता 
यत नाही, ) 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 
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हारा प्राज्ञमाठशाळामंडळ, वाई 


अर्थसंकेतांचे स्वरूप 


कॅसिररन कलेला सांकेतिक भाषा असे म्हटले 
आहे, हे म्हणण्याचे कारण असे :' सर्व कलेमध्ये 
माणसाच्या आंतरिकतेचे म्हणजे अनुभवार्थाचे प्रति- 
बिंब साकल्य स्वरूपाने उमटले असते- उमटावयास 
हवे. सशक्दयुक्त कुंचल्यामधून, स्वरामधून, आकृती- 
मधून, शिल्पामधून मनातील अनुभवाला अशाब्दयुक्त 
आकार देण्याचा प्रयत्न होत असतो. शब्दाच्या साहा- 
य्याने देखीळ या आंतरिकतेळा रूप देण्याचा प्रयत्न 
जेव्हा होत असतो. दाब्दाच्या साहाय्याने देखील हे खूप 
देण्याचा प्रयत्न जव्हा केला जातो त्या ललित वाड्यय़ात 
शब्दांचे स्वरूप बदलून जाते. ते अधिक लवचिक 
घनते. विधानयुक्त, तर्कप्रमाण, विचारांची देवाणेधवाण 
हे श्याब्दकळेच देखील प्रयोजन होऊ शकत नाही. 
म्हणूनच कवितेतील शब्द व त्यांचा अर्थ यांचा मनावर 
उमटणारा ठसा निराळाच असतो. 

असे संकेत वापरण्याची माणसाची गरज निर- 
निराळ्या स्तरांवर प्रकट होते असे कॅसीरस्चे म्हणणे 
आहे. शास्त्रपूर्व संकेतरूपांमध्ये किंवा मिथ्याकथांमध्ये 
त्याची ही गरज स्पष्टपणे व्यक्त होते. माणूस व त्याचे 
बातावरण ह्यांच्यातील संघर्षामुळे सवे पोराणिकता, 
मिथ्याकथा निर्माण होते. कोणत्याहि देशातील मिथ्या- 
कथेमध्ये व्यक्ती व सभोवतालचे हे वातावरण यातील 
संघर्ष स्पष्टपणे जाणवतो. माणसाचा क्षुद्रपणा व परि- 
स्थितीचे दडपण हीच भावना अनेकश:ः मिथ्याकथेत 
आविष्कृत होत असते, 


अतर्क्य मन व तदूप संकेत कि 
माणसाच्या अनुभवाचे हे अंग अतक्ये असत. 
तसेच विवेक ब प्रज्ञा यांच्या सडेतोड व सरळसोट 
नियमांच्या आवाक्याबाहेरचे हे अनुभव आहेत. तके 
शास्त्र, विज्ञान, संख्याशात्र, यामधील बुद्धीला 
वेडावून टाकणारी सुन्यवस्थित नियमानुसारी परिक्रमा 
एकीकडे आणि भलत्याच मार्गाने जाणारे ( किंबहुना 
* मार्ग ? शब्द न मानणारे ) नियमात बंद्सि होण्यास 
नाराज असलेले, अज्ञाताच्या ओढीने प्रभावित झालेले, 
कल्पनेच्या साम्राज्यात अधिक रमणारे मन दुसरीकडे 
अशी माणसाची स्थिती आहे. हे अपरिहार्य द्वैत ही 
१. छा. 688: 
४ हे. पर्याय 111: 


माणसा'ची जन्मठेप आहे. यामधील हा विरोध मनात 
ठसत असतांनाच या दोन्ही परस्परविरोधी मानसिक. 
प्रक्रियांमध्ये संकेतन व्यापार आहे हे लक्षात येते. व 
परस्परांच्या विरुद्ध असल्याने दूर - दूर जाणाऱ्या 
बतठुळांचे एका दिशेने सर्वात दूर असलेळे दोन बिंदु 
एकमेकांच्या पाठीला चिकटलेळे आढळावेत तसे 
संकेतन व्यापारामुळे हे परस्परांशी जोडलेले आढळतात. 
त्यांच्यातील विरोध परस्परवर्जक नसून परस्परपूरक 
आहे आणि मानवाची ओढ स्वभावतःच दोन्हीकडे 
आहे. वैज्ञानिक व अवैज्ञानिक अनुभवांची अभिव्यक्ती 
माणूस शाब्दयुक्त व शब्देतर संकेतांद्वार सतत करीत 
असतो. विज्ञानात साम्यत्वावर, सामान्यत्वावर, वस्तु- 
निप्ठतेवर भर दिला आहे. सर्वासाठी एक उत्तर मिळ- 
विण्याचा प्रयत्न आहे तर विज्ञानेतरामध्ये वैशिष्टय, 
वैधित्र्य ब वेलक्षणत्व यावर भर दिला आहे. तसे असळे 
तरीसुद्धा ही व्यक्तिनिष्ठता वैयक्तिकतेच कवच भेदून 
सवेस्पर्शी होते तेव्हा कलादृष्ट्या यशस्वी होते. 

या कलासंकतांचे स्वरूप काय, अर्थ काय इत्यादी 
प्रश्नांचा विचार एखाद्या स्वतत्र लेखात करावा लागेल. 

तात्पर्य, आपण प्रस्तुत लेखात ज्या मुद्यांचे विवेचन 
अर्थसंकेतांच्या स्वरूपानुसार केळे आहे ते पुढीलप्रमाणे 
आहेतः 

(१) इंश्वरसंकेत व मानवसंकेत. 

(२ ) अथथकल्पनेचा विचार. 

(२ ) संकेतशब्दाची व्याप्ती. 
(४ ) संकेत शब्दाच्या (या भिन्न व्याप्तीमधून 

निष्पन्न होणाऱ्या ) मिन्न व्याख्या. 


(५ ) संकेतनव्यापार हे मानवाचे व्यवच्छेदक लक्षण 
(६ ) ' होब्री बेकर * व हेलेन केलर यांची उदाहरणे, 
(७ ) बोधकांचा विचार, 

(८ ) अनर्थाचे मूळ. 

(९ ) अर्थविश्वाची जडण घडण. 

(१०) दशाब्दांचा अर्थावर परिणाम. 

(११) शब्दरहस्य, 

(१२) शब्देतर संकेत. - अतक्ये मन व तद्रूप 


4 ४ 
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नवभारत हे 


द्वारा प्राज्ञषमाठशाळामंडळ, वाई 


लेखक- कालेजी युंग : अनुवादक - वा. रं. सुंठणकर 


फ्रोयडच्या कार्याचे मूल्यमापन 


[_ मनोबि-्छेषणशास्त्राचा संस्थापक सिग्मुंड प्रॉयड 
युंग याने आपल्या गुरूच्या कार्याचे मूल्यमापन करणारे दोन 
हासिक स्थानाचा विचार करणारा लेख त्यांने त्याच्या ह॒याती 
१९३९ मध्ये फ्रॉयडच्या मृत्यूनंतर थोड्याच दिवसानी 


नुसार हा स्वैर अनुवाद आहे. ] 


१- फ्रायडचे ऐतिहासिक कार्य 

ऐतिहासिक दृष्टिकोणातून विद्यमान व्यक्तीच स्थान 
ठरविणे हे काम जितके नाजूक तितकेच घोक्याचेही 
असते. पण निदान तिचे महत्त्मापन करणे आणि ती 
व्यक्ती फ्रौयडसारवी असेळ व तिचे जीवितकास 
आणि विचारपद्धति ही सम्यकपणे स्वयेपूणे असतील, 
तर ती व्यक्ती कोणत्या मर्यादेपर्यंत इतिहासाने उपाधित 
होते हे पहाणे शक्‍य असते. फ्रायडच्या शिकवणीची 
मूलभूत तत्त्वे ही बहुधा सववसामान्य शिक्षितांच्या 
परिचयाची झाली आहेत. त्याच्या शिकवणीचा व्याप 
अमर्याद नाही; किंवा तीमध्ये दुसऱ्या क्षेत्रात उगम 
पावणार्‍या ब्राह्म घटकांचाही समावेश होत नाही. 
काही थोड्या पारदर्शी तत्त्वांवर त्याची शिकवण 
आधारली आहे, ही तत्त्वे इतर सर्व वगळून त्याच्या 
विचाराचा सारा गाभा व्यापतात आणि त्या गाभ्यावर 
वर्चेस्व गाजवितात. शिवाय त्या शिकवणीचा जनक 
स्वतःच्या “ मनोवि-छ्षेषण ” पद्धतीशी अगदी एकल्प 
झाला आहे, आणि तेणेकरून त्यांन ती एक कठोर पद्धति 
बनविली आहे. इतकी की, तिच्यावर अनियंत्रित- 
पणाचाही आरोप करता येईल, दुसर्‍या बाजूने त्याच्या 
सिद्धांतावर असाधारण भर देण्यात येत असल्यामुळे 
तिच्या तत्वश्ञानात्मक आणि वैज्ञानिक पाश्वभूमीवर 
एक विलक्षण आणि अनन्यसाधारण घटना म्हणून ती 
ठळकपणे उठून दिसते. इतर जी संकल्पने प्रचलित 
आहेत त्यामध्ये ती सामावू शकत नाही, किंवा तिच्या 
जनकाने तिच्या ऐतिहासिक पूर्वसूरीश्री तिचा संबंध 
जोडण्याचा प्रयत्नही जाणीवपूर्वक केला नाही. फ्रॉय- 
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याचा एके काळचा शिष्य आणि सहकारी कार्लजी 
ठेष प्रसिद्ध केळे होते. त्यांपैकी फ्रायडच्या ऐति- 
त १९३२ मध्ये लिहिळा आणि दुसरा आक्टोबर 
त्याच्या स्मरणाथे लिहिला. या लेखाचा कालक्रमा- 


उच्या पद्धतीचे हे वेगळेपण तिच्या विशिष्ट परिभाणेमुळे 
मनावर खोल ठसा उमटविते. कधी कधी तर ती 
आत्मनिष्ठ, कठोर प्रलापासारखी भासते. सकृददर्दानी 
जणू काही ती उपपत्ती डॉक्टरच्या चिकित्सालयातच 
केवळ विकसित झाली -आणि फ्रोयडळा ही रीत अधिक 
पसत पडळ- जणू त्याच्या स्वतःशिवाय इतर सर्वाना ती 
अप्रिय होती; जणू “ पढीक * विज्ञानाच्या शरीरात 
रुतणार्‍्या काट्याप्रमाणे ती होती । तथापि सर्वात 
मोलिक आणि एकाकी कल्पना काही स्वर्गातून खाली 
पडत नसते; तर सवे समकालीनाना एकत्र बांधणाऱ्या 
विचारांच्या वस्तुनिष्ठ जाळ्यातून वाढत असते- मग ते 
त्याना मान्य होबो बा न होवो. 

फ्रॉयडच्या पूर्वीची ऐतिहासिक परिस्थितीच अशी 
होती की, तीमुळे स्वतः फ्रोथडसारखी घटना निर्माण 
होणे आवश्‍यक झाळे आणि त्याच्या शिकवणीचे मूळभूत 
तस्य म्हणजे लेगिकतेचे दमन- हेच नेमके ऐतिहासिक 
अर्थाने सर्वात अधिक स्पष्टपणे उपाधित झाले आहे. 
त्याचा समकालीन महान पुरुष नित्के याच्याप्रमाणेच 
फ्रोयड हाही व्हिक्टोरियन युगाच्या अलेरीस पुढे 
आला, व्हिक्टोरिअन युग हे नाव इंग्लंड प्रमाणेच 
जमंनी आणि प्रोटेस्टंट देशांच्या बाबतीतही तितकेच 
वेशिष्ट्यपू्ण होते हे जरी खरे असले, तरी युरोपंच्या 
मुख्य भूमीवर त्या युगाला इतके यथार्थ नाव लाभले 
नाही, व्हिक्टोरियन युग हे दमनाचे युग होते; सतत 
नित्युपदेश्याच्या साहाय्याने भांडवलदारी प्रतिठ्ठितपणाच्या 
चोकटीत निःसत्व ठरलेठे आदश कृत्रिमरीत्या जिवंत 
ठेवण्याच्या क्षोमक प्रयत्नांचे ते युग होते, हे आदर्द 
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श्र योचे 


प्रायडच्या का 


म्हणजे मध्ययुगीन सामुदायिक घार्भिक विचारांना 
अगदी अखेरीस फुटलेळे फाटे होते; आणि थोड्या 
काळापूर्वीच फच प्रत्रोधन आणि त्यामागून झालेली 
क्रांती यानी त्याना जोराचा हादरा दिला होता. 
त्याच्याच जोडीला राजकीय क्षेत्रातील जुनी सत्ये फोल 
ठरली होती आणि कोलमडण्याच्या वेतात होती; पण 
अखेरीस तीं नष्ट होण्याची वेळ अद्याप आली नव्हती. 
परिणामी सबंध १९व्या दातकात खिस्ती मध्ययुग 
सबथा नष्ट होऊ नये यासाठी पिसाट प्रयत्न चाळू होते. 
राजक्रीय क्रांत्या निपटून काढण्यात आल्या होत्या. 
नेतिक स्वातंत्र्य प्राप्त करून घेण्याचे प्रयोग मध्यमवगीय 
ळोकमतामुळे विफळ ठरले होते. १८ व्या शतकाच्या 
अखेरीस चिकित्सक तत्वज्ञानाने मध्ययुगीन नमुन्यावर- 
हुकूम जगाला विचारांच्या एकसं'व जाळ्यात पकडण्या- 
साठी नव्या आणि पद्धतक्षीर प्रयत्नांच्या योगाने शेवटची 
मर्यादा गाठली होती, पण १९ व्या शतकाच्या मार्ग- 
क्रमणात प्रबोधनाचा प्रसार, विशेषतः वैज्ञानिक जडवाद 
आणि वुद्धिवाद्‌ यांच्या स्वरूपात, झाला होता. 


अक्या या सामग्रीतून फ्रॉयडचा उद्य झाला आणि 
त्या सामम्रीच्या मनोवैशिष्ट्यानी त्याला ठराविक दिदोने 
आकार दिला. अगदी १८ व्या शतकाप्रमाणे प्रत्येक 
गोष्टीचे स्पष्टीकरण बुद्धिप्रामाण्याने करण्याची उत्कटता 
त्याच्या ठायी आहे “ कलंक धुवून काढा” हे 
वोल्तेरचे वचन त्याला फार प्रिय आहे. स्फटिकातील 
दोषदेस्रीळ तो अचूकपणे निदर्शनास आणतो. कला, 
तत्वज्ञान, धर्म यांच्याप्रमागेच गुंतागुंतीच्या सगळ्या 
मानसिक घटना त्याच्या संदयदृष्टीतून निसटू शकत 
नाहीत, आणि त्या सर्व लैंगिक सहजप्रव्रत्ती च्या 
दमनाखेरीज “ नान्यया किमपि ” ( ेळपांगशठ 
७: ) म्हणून दिसू लागतात. रूढ सांस्कृतिक 
मूल्याविषयीची फ्रोयडची ही मूलतः नकारात्मक आणि 
रूपांतर करण्याची प्रवृत्ति त्याच्या तात्कालिक पूर्वीच्या 
ऐतिहासिक परिस्थितीतून उद्भवली होती. त्याच्या 
काळाने त्याला भाग पाडल्याप्रमाणे त्याची दृष्टी बनत 
गेळी, त्याच्या ' ऱि(ए70 01 ६ पडला *्या 
पुस्तकात हे ठळकपणे दिसून थेते, त्यात त्यान व घर्माचे 
जे चित्र रेखाटळे आहे ते जडवादी युगाच्या पूवग्रहांदी 
तंतोतंत जुळणारे आहे. 


चे मूल्यमापन 


नकारात्मक स्पष्टीकरणे करण्याची फ्रोयडमथ्ये जी 
क्रांतिकारी उत्कटता दिसते, ती व्हिक्टोरियन युगाने 
जगाविषयीची मध्यमवगीय दृष्टी निमांग करण्यासाठी 
आपली सांस्कृतिक मूल्ये खोटी ठरविली या ऐतिहासिक 
घटनेतून जन्माला आली आणि तिने जी साधने 
वापरली त्यात धर्माला- किंबहुना दमनाच्या घर्मीला 
-प्रमुख भूमिका प्रात्त झाली. त्याचा रोख बेगडी 
धर्मावर होता. मानवासंबंधीच्या त्याच्या कल्पनेच्या 
बावतींतही हेच खरे आहेः मानवाचे जाणीवयुक्त 
गुणधम आदर्श दृष्टिकोणातून खोटे ठरलेले त्याचे 
व्यक्तित्व, हे तदनुरूप अश्या काळ्या पाश्वंभूमीवर म्ह्ण्जे 
दबल्या गेलेल्या बाल्यावस्थेतील लैंगिकतेच्या पायावर 
आधार्लेळे असते. कोणतीही निर्विवाद देणगी किंवा 
सजनद्यील कृति ही 'माणूस जसे खातो, तसा असतो? 
या जडवादी सुभाषिताला अनुसरून बाल्यावस्थेतील 
कोणत्यातरी नकारात्मक परिमाणावर अवलंबून असते. 

मानवाविषयीचे हे संकल्पन म्हणजे ऐतिहासिक 
दृष्टीने विचार करता सव काही उल्हसित वृत्तीने 
पहावयाचे, पण त्याचे वर्णन करताना ते दबल्या 
आवाजात करावयाचे या व्हिक्टोरियाकालीन वृत्तीच्या 
विरुद्ध प्रतिक्रिया होती. ते युग मानसिक दृष्ट्या 
मांजराच्या पावलाने काम करण्याच्या प्रवृत्तीचे होते; 
आणि त्यानेच अखेरीस नित्हो जन्माला घातला. नित्हे 
तत्वज्ञान सांगण्याला प्रेरित झाला, तो हातात दंडुका 
घेऊनच. म्हणून फ्रॉयडच्या शिकवणीत नेतिक हेतू हे 
मानवी जीवन नियत करणारे घटक म्हणून दृष्टीस 
पडत नाहीत, हे तर्काला धरूनच आहे. तो त्यांच्याकडे 
सांप्रदायिक नीतीच्या अर्थाने पहातो आणि अशी कल्पना 
करतो की, एखाद्या दुसर्‍या वाईट प्रवृत्तीच्या आदि- 
मानवाने आपल्या दुवलतेतून उद्भवणाऱ्या तापदायक 
परिणामापासून स्वतःचे रक्षण करण्याकरिता विशिष्ट 
प्रकारचे नीतिनियम शोधून काढले नसते, तर नीति 
आहे या स्वरूपात अस्तित्वात राहिली नसती; अथवा 
अस्तित्वातच आली नसती. त्यावेळेपासून हे नीति- 
नियम प्रत्येक व्यक्‍तीच्या अतीत-आत्म्यात (39ए]0९- 
९०) वसत आळे आहेत. अवमूलनाची ही विद्रूप 
दृष्टी म्हणजे व्हिक्टोरियन युगाचे नीतिशास्त्र सांप्र- 
दायिक नीतीशिवाय दुसरे काहीही नव्हते आणि कृपण 
वृत्तीच्या पार्थिव उपदेशकाने ती नीति निर्माण केली 


|... 
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नवभारत 


होती या ऐतिहातिक तथ्याला मिळालेली योग्य शिक्षा 
होय, 


जुन्या शतकाचे भ्रम, त्याची दांमिकता, त्याची 
अधे सत्ये, त्याच्या बेगडी झिजलेल्या भावना, त्याची 
रोगट नैतिकता आणि त्याची शोचनीय अभिरुचीसुद्धा 
या सर्वासह त्या शतकाविरुद्ध नव्या शतकाच्या रोपाचे 
प्रतीक म्हणून फ्रॉयडकडे पाहिले म्हणजे माझ्यामते त्याला 
नवे मार्ग आणि नवी सत्ये यांचा अग्रदूत मानण्या- 
पेक्षा अधिक योग्य दृष्टिकोणातून त्याचे आकलन करता 
येते. भूतकालाच्या खळा तोडणारा तो महान भजक 
आहे. जीण झालेल्या सवयींच्या जगाच्या अहितकर 
दडपणातून तो आम्हाला मुक्‍त करतो. आमच्या पित- 
रांची श्रद्धामूल्ये सर्वस्वी निराळ्या अर्थाने कशी सम- 
जून घ्यावी हे तो दाखवून देतो; उदाहरणाथ आईं- 
बाप मुलाकरिताच जगतात हे भावनिक थोतांड, अथवा 
आपल्या मातेचे जन्मभर पूजन करणारा उदात्त पुत्र, 
अथवा आपल्या पित्याला संपूर्णतः समजून घेणारी कन्या, 
पूर्वी कोणतीही चिकित्सा न करता य़ा गोष्टीवर विश्वास 
ठेवण्यात येत असे. परंतु परोंयडने अगम्यगमनाच्या 
स्थायित्वाच्या कल्पना घरगुती वातावरणात चर्चेचा 
विषय म्हणून आणून सोडल्यानंतर निर्माण होणाऱ्या 
शंकाकुशेका उपकारक ठरत आहेत; मात्र आरोग्याच्या 
दृष्टीने त्या फार ताणल्या जाऊ नयेत. 


फ्रौयडप्रणीत लेंगिक उपपत्ति योग्य रीतीने सम 
घेण्यासाठी आमच्या प्रचलित मानसद्ासत्राची अभाव 
त्मक टीका म्हणून ती समजली पाहिज, तीतील सर्वात 
अस्वस्थ करणाऱ्या विघानाशीसुद्धा जुळवून घेणे 
आम्हाला शक्‍य होईल; मात्र कोणत्या ऐतिहासिक परि- 
स्थितीविरुद्ध ती विधाने मांडण्यात आली 
प्रथम जाणून घ्यावे लागेल. १९ व्या दातकाने पूर्णपणे 
स्वाभाविक गोष्टींचा, त्याने स्वतः स्चलेल्या जगाचे 
चित्र उघळळे जाऊ नये म्हणून, भावनात्मक नेतिक 
सदूगुणात कसा विपर्यास केला हे एकदा समजले की 
स्तनपान करीत असताना बालक लेंगिकतेचा अनुभव 
घेत असते या विधानाचा फ़ोथडकृत अभ आम्ही 
“मदू झकू-्या त्याच्या विधानाने अत्यंत प्रक्षोभ 
उसळला होता, फ्रोथडच्या या 


ओत स्पष्टीकरणामुळे बालकाच्या 
स्तनपानासंबंधीच्या लोकरूढ निष्पापपणाविषयी म्हण 
, म्हण- 


जून 
वा- 


हे आम्हाला 


जेच माता-आलक यांच्या संत्रंधाविषयी संशय निर्माण 
होतो. त्याच्या प्रतिपादनाचे सथ सार हेच आहे- 
“ पवित्र मातृत्वा वर हा मर्माधात आहे. आई 
सुलाळा जन्म देते ही काही पवित्र गोष्ट नसून ती केवळ 
नैसर्गिकच आहे. लोक जर तिला पवित्र समजत अस- 
तीळ, तर त्या योगाने काही तरी अपवित्र गोष्ट त्याना 
झाकावयाची असावी अक्नी जवर शकता येते. “ त्यामागे 
काय दडलेले असते ? हे फ्रॉयडने मोठ्याने बोळून 
दाखविले. मात्र एवढेच की त्याने मातेऐवजी ब्रालकाळा 
काळिमा आणला आहे. 


शास्त्रीयदृष्ट्या बाल्यावस्थेतील ळेंगिकतेच्या उपपत्तीला 
विज्षेष मूल्य नाही. एखादी अळी पान खात असताना 
ती साधे किंवा ॅंगिक सुख अनुभवते असे जर आम्ही 
म्हटले, तर अळीला या दोन्ही गोष्टी सारख्याच आहेत. 
तसेच हेही आहे. फ्रोयडची ऐतिहासिक देणगी आहे 
ती विज्ञेषरीकृत विज्ञानाच्या क्षेत्रात प्रतिपादनाच्या 
अशा पांडित्यपूणे चकात सामावलेली नाही; तर ती ज्या 
गोष्टीवर वाजवीपणाने त्याची कीती उभी आहे, ती 
म्हणजे जुन्या करारातीळ दष्ट्याप्रमाणे त्याने खोस्या 
मूर्ति फेकून दिल्या आणि निर्दयपणे सध्याच्या मनाचा 
सडकेपणा त्याने भर उजेडात आणला ही होय. 
ज्या ज्या बेळी तो एखादे दुःखदायक निष्कर्षण हाती 
घेतो ( १९ व्या शतकाच्या देवाला तो पित्याचे उदात्त 
रूप देतो किंवा लोमीपणाने पैते साठविणाऱ्या माणसाची 
तुलना मलविसर्जनाच्या बालसुलभ सुखाक्ली करतो) , 
त्यावळी असे निश्चित समजावे की, तो एखाद्या 
अवास्तव माजविलेल्या स्तोमावर किंवा स्वोटेपणावर 
हछा चढवीत असतो. हीच गोष्ट जव्हा तो ल्यूथरच्या 
शिकबणीतील छप्या देवासमोर १९ व्या शतकाचा 
अतिमधुर देव उभा करतो तेव्हा लागू पडते. तसेच 
चांगली मागत चांगल्यारीतीने पैसा मिळवितात हे सर्व 
सज्जन लोक ग्रहीत धरीत नाहीत का ? 


नित्प्रमाणे १ महायुद्धाप्रमाणे आणि फ्रॉयडची 
वाड्ययीन प्रतिमा जेम्स जॉइस याच्याप्रमाणे स्वतः 
फ्रायड हादेखील १९ व्या शतकाच्या , रोगटपणाचे 
पत्युत्तर होता. त्याची अ्थवत्ता खचित हीच आहे. 
पुरोगामी दृष्टीच्या लोकाना तो विधायक पद्धति देतो; 
कारण प्रत्यक्ष जीवनात मानवी मनातील सगळ्या 
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फ्रॉयडच्या कार्याचे मूल्यमापन 


दबलेल्या अगम्यगमनाच्या इच्छांना आणि इतर 
विसंवादाना अनुसरून वतन करणे हे अत्यत धाडसी 
प्रयत्नानी किंवा प्रत्रलतम इच्छानी सुद्धा राकय होत 
नसंते. उलटपक्षी प्रोटेस्टंट धर्मीपदेशकांनी यापूर्वीच 
मनोवि-छेषरण द्षास्त्रात प्रवेश केला आहे; कारण त्याना 
ते शास्त्र लोकांच्या सद्सद्बुद्धीला केवळ जाणिवेतील 
पापापेक्षाही अधिक मोठ्या पापासंत्रंधी संवेदनशील 
करण्याचे उत्कृष्ट साधन वाटते - घटनाना मिळालेले हे 
खरोखरीच विदठ्रूप पण अत्येत तकंग्युद्ध वळण असून 
स्टॅन्हे होळ याने कित्येक वर्षापूर्वी त्याचे भाकित 
आपल्या आत्मचरित्रात व्तेविळ होते. फ्रायडवादी 
देखील एका नव्या आणि दाक्यतर अधिक आत्मारहित 
'दमनाची दखल घेत आहेत-हे अगदी समजण्यासारखे 
आहे ; कारण आपल्या विसंवादी कामनांचे काय करावे 
हे कोणालाही माहीत नसते. याच्या उलट अज्ञा 
गोष्टींचे दमन होणे कसे अटळ आहे हे समजू लागले 


आहे. 


सदसट्वुद्धीला मधून मधून येणारे झटके दाम- 
विण्याकरिता फ्रेंयडने उदात्तीकरणाची कल्पना शोधून 
काढली. उदात्तीकरण म्हणजे हिणकसाचे अस्सल, 
वाईंटाचे चांगले, निरुपयोगाचे उपयोगी बनविण्याची 
किमयागाराची हातचलाखी यापेक्षा दुसरे काहीही नाही. 
ज्या कोणाला ही किमया कशी करावी हे माहीत 
असेळ, तो खचित अमर कीतीचा होईल. दुर्देवाने 
एखाद्या शक्तीचे रूपांतर अधिक मोठ्या परिमाणाची 
शक्ती न लावता करण्याचे रहस्य वास्तवशास्त्रज्ञाना 
अद्यापही शोधून काढता आले नाही. सध्यातरी 
उदात्तीकरण म्हणज अप्रासंगिक प्रश्नांना गप बसविण्या- 
करिता क्षोधून काढळेली निव्वळ एक इच्छा-पूर्ति 
या स्वरूपातच राहिले आहे. 


हे विवेचन करीत असताना मळा जो मुख्य भर 
द्यावयाचा आहे तो धंदेवाईक मानसोपचारञांच्या 
व्यावसायिक अडचणींवर नसून फ्रोयडची कार्य-पद्धति 
पुरोगामी दृष्टीची नाही या उघड तथ्यावर द्यावयाचा 
आहे. तत्संबंधी प्रत्येक गोष्ट पुच्छयामी आहे. फ्रॉयडचे 
लक्ष असते ते केवळ घटनांचा उगम कोठून होतो 
याकडे; त्या कोठे जातात याकडे कधीही नसतो. तो 
कारण शोधण्याला जो प्रवृत्त होतो, ते कार्यकारणभावाची 


वैज्ञानिक गरज याहून काहीतरी अधिक असते. तते 
नसते तर कित्येक चुकीच्या लोकापवादाच्या हकीकती- 
वर आधारलेल्या स्पष्टीकरणाहून मानसशास्त्रीय घटनांना 
पूर्णतः वेगळी स्पष्टीकरणे असतात हे त्याच्या नजरेतून 
सुटले नसते. 

याचे उत्तम उदाहरण म्हणज लिओनारदी द व्हिची 
आणि दोन मातांचा प्रश्न यावरील त्याचा नित्रंध होव. 
वस्तुतः लिओनारदोची माता अनोरस होती. शिवाय 
त्याला एक सावत्र आहही होती. पण या दोन माता 
प्रत्यक्षात जरी अस्तित्वात नसत्या, तरीसुद्धा द्विमातांचा 
प्रश्न पौराणिक कथावस्तु म्हणून पुढे आलाच असता. 
पोराणिक विभूतींना वहुधा दोन माता असतात आणि 
फाराहोच्या बाबतीत तर| ही पौराणिक चाल प्रत्यक्षपणे 
अत्यावश्यक होती. पण फ्रोयड या क्षुद्र गोष्टीकडे येऊन 
थांगतो आणि या वस्तुस्थितीत स्वाभाविकतःच 
काहीतरी आप्निय किंवा नकारात्मक दडलेले असते 
अशी कल्पना करण्यात समाधान मानतो. त्याची ही 
कार्यपद्धति जरी तंतोतंत शास्त्रीय नसली, तरीही 
ऐतिहासिक न्यायाच्या भूमिकेवरून विचार करता ती 
शास्त्रीय दृष्टया निर्विवाद्य असण्यापेक्षा ती अधिक 
मूल्यवान आहे असे मी समजेन. लिओनार्दोच्या 
बाबतीत त्याच्या काळ्या पाश्वभूमीचे सुद्धा तार्किकीकरण 
करून बाजू मारून नेता येईल. पण खोट्या मुखवर्या- 
मागे दडलेली काळी बाजू उघड करून दाखविण्याचे 
फ्रॉयडचे ऐतिहासिक कार्य त्यामुळे पूण होऊ शकणार 
नाही. एका अल्पक्षा वैज्ञानिक चुकीला येथे फारच 
थोडा अर्थ असतो. त्याचे ग्रंथ काळजीपूवक आणि 
चिकित्सकपणे वाचले म्हणज्ञ खचित असे मत 
बनते की, विज्ञानाच्या उपयोगी पडण्याचे जे 
थ्येय तो पुनःपुनः पुढे रेटीत नेत असतो, तेच 
गुप्तपणे सांस्कृतिक कार्याच्या रोखाने भिन्न दिशेकडे 
बळण घेते. त्याला स्वतःला याची जाणीव नसते. 
आणि हे सर्वे त्याच्या स्वतःच्या उपपत्तीला खर्ची घाटून 
घडत असते. आज ज्यांचे अरण्यरुदन ठरते, त्यांचा 
आवाज जर जनसमुदायांच्या कानापर्यंत पोचावयाचा 
असेल, तर त्याचे सूर अवद्यतया वैज्ञानिक असणे 
अवदय आहे. काहीही झाले, तरी अज्ञा प्रकारची 
तथ्ये उजेडात आणली ती विज्ञानानेच असे आम्हाला 
म्हणता आले पाहिजे, कारण हा एकच मार्ग खात्री 
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नवभारत 


पटविणांरा आहे. पण विज्ञानसुद्धा अत्रोध जगतू-दृष्टी 
विरुद्ध प्रमाण होऊ शकत नाही. खिस्त बालक, कुमारी 
मरी आणि सेंट अँन या तिघांचे लिओनार्दोने काढलेले 
चित्र हे दोन मातांच्या पौराणिक कथा-सुत्राचे अमिजात 
प्रतीक म्हणून मानणे कितीतरी सोपे झाळे असते. पण 
फ्रॉवडच्या उत्तरकालीन व्हिक्टोर्यिन युगाच्या मानस- 
शास्त्राच्या दृष्टीने तसेच अपरिमित अश्या लोकसमूहाच्या 
दृष्टीने त्या महान्‌ कलावंताचे अस्तित्व त्याच्या प्रति- 
छ्टित पित्याच्या एका प्रमादातून निर्माण झाले, हे 
“ यूपी संश्ोधनांती ” जर निश्चितपणे दाखविता आले, 
तर ते कितीतरी अधिक परिणामकारक टरेल, हा धक्का 
अंत:करणापर्यंत जाऊन मिडतो आणि फ्रोथड तो देतोही. 
याचे कारण केवळ वावदूकपणाने तो विज्ञानाची भूमिका 
जाणीवपूवक सोडून देतो असे नव्हे; तर युगप्रेरणेच्या 
दडपणाखाली मानवी मनाची संभाव्य काळी बाजू 
उघडी करायला तो प्रवृत्त होतो. पण दोन मातांचे कथा- 
सूत्र हाच त्याचा खराखुरा वैज्ञानिक धागा होय, पण 
ज्याना खरोखरीच ज्ञानाचे महत्व वाटते, अद्य थोड्या 
जणांच्या अंतःकरणाला ते मिडेल, मग ते लोकात रूढ 
नसले तरी चालेळ, अक्या तऱ्हेच्या ग्रहीत कृत्याकडे 
जनससुदायाचा बराच मोठा भाग दुलक्ष करील, कारण 
त्याना फ्रोथडचे एकांगी नकारात्मक स्पष्टीकरण विज्ञा- 
नाळा वाटते त्यापेक्षा कितीतरी अधिक महत्वाचे 
वाटते. 
विज्ञानाची धडपड ही निःपक्षपाती, पूवग्रहरहित 
आणि समावेशक सत्यासाठी असते, हे स्वयंसिद्ध आहे. 
दुसऱ्यापक्षीं फ्रॉयडकृत उपपत्ति जास्तीत जास्त म्हणजे 
अंदातः सत्य आहे आणि म्हणून स्वतःचे रक्षण 
करण्याकरिता आणि प्रभावी होण्याकरिता तिच्यापाशी 
हाब्दप्रामाण्याचा कडबेपणा आणि धमंच्छल्वाद्यांचा 
माथेफिरूपणा असतो. वैज्ञानिक सत्याला साघे प्रतिपादन 
पुरेसे असते. यात गुपित हे की, मनोवि-छेषक उपपत्तीचा 
हेतू काटेकोर वेशानिक सत्य उपयोगात आणावयाचे 
नसते, फार मोठ्या लोकससुदायावर प्रभाव पाडण्याचा 
तिचा उद्देश असतो. यावरून डॉक्टरांच्या चिकित्सा- 
ल्यात तिचा उगम झाला हे आम्ही ओळखू शकतो. 
फ़रॉँयडची उपपत्ति जी सत्ये प्रतिपादन करते, ती 
विसाव्या शतकाच्या आरंभीच्या मनोविकूत माणसांना 
समजावीत हे सर्वात अत्यंत महत्त्वाचे आहे. कारण 


व्हिक्टोरियन युगाच्या मानसशास्त्राचा ही माणसे म्हणजे 
अज्नाण बळी आहेत, मनोवि-छेषणश्ास्त्र डाग देण्याच्या 
क्रियेने त्या मृत रातकाचा सडकेपणा घालवून टाकते. 
आणि त्यातील वेयक्तिक मूल्ये नष्ट करते. येथपर्यंत ती 
उपपात्त व्यावहारिक ज्ञानाच्या दृष्टीने मौलिक असते 
आणि खरोखरीच अत्यंत आवड्यक असा विकास 
ती दिग्दर्शित करते. या ज्ञानाच्या योगाने मनोविकृ- 
तीच्या मानसशास्त्राच्या अभ्यासात अत्यंत चिरस्थायी 
प्रगति झाली आहे. आता वैद्यकशास्र हे मनोविकृत 
माणसांवर व्यक्तिशः उपचार करण्याच्या, वैयाक्तिक 
मानस हे संशोधनाचा विषय बनण्याच्या अवस्थेत 
आहे, त्याचे श्रय फ्रॉयडच्या घाडसी एकांगीपणाला 
दिळे पाहिज आणि त्याबद्दल आम्ही त्याचे क्रणी 
राहिळे पाहिजे. फ्रॉयडच्या पूर्वी अगदी विरळ 
आत्युक्‍्य म्हणून अश्या गोष्टी घडत असत. 

"ण ज्याप्रमाणात मनोविकृति हा व्हिक्टोरियन 
युगाचा एक खास आजार नसून तो दिक्काळात फार 
दुरवर पसरलेला दिसतो आणि, म्हणून कोणत्याही 
विद्षोेष अद्या लैंगिक प्रबोधनाची किंबा तद्विषयक हानि- 
कारक ग्रहीतके नष्ट करण्याची गरज भासत नाही, 
याप्रमाणात त्या युगाच्या पूवंग्रहावर आधारलेली 
मनोविकृतीची किंवा स्वमांची उपपत्ति हौ विशा- 
नाळा, फार झाले तर, दुय्यम महत्वाची आहे. असे 
नसत तर ओड्टेरचे सर्वस्वी भिन्न संकल्पन पूर्णपणे 
अयरस्वी ठरले असते आणि त्याचा प्रभावही, 
पडला नसता. आडलर प्रत्येक गोष्ट सुखतत्वात नव्हे, 
तर सत्ताप्ररणेत आणून बसवितो. त्याच्या सिद्धान्ताचे 
वद काही नाकारता येत नाही. या गोष्टीमुळे फ्रायडच्या 
उपपत्तीचा एकांगीपणा अगदी ठळकपणे उघड होतो. 
आता हे खरे की, आडलेस्चाही दुसऱ्या प्रकारचा 
एकांगीपणा आहे. पण फ्रॉयडच्या जोडीने त्याचा 
विचार करता, तो १९ व्या दतकाच्या चेतनेविरुद्ध 
प्रकट होणार्‍या रोपांचे अधिक व्यापक आणि अधिक 
स्पष्ट चित्र उभ करतो. आमच्या पितरांच्या ध्येया- 
पासून झाळेळे सर्व आधुनिक विचलन आडूलेरमध्येही 
प्रतिबिंबित झाळे आहे. 1 

तथापि मानवी मन हे केवळ थुगचेतनेचे फळ 
नसते; तर कितीतरी अधिक सातत्याची आणि अपरि- 
वतनीयत्वाची ती वस्तु असते, १९ वे शतक ही केवळ 
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द्वारा प्राज्ञषमाठशाळामंडळ, वाई 


फ्रायडच्या कायोचे मूल्यमापन 


एक स्थानिक आणि नाहीशी होणारी घटना आहे. हे 
शतक म्हणजे मानवजातीच्या युगानुयुगांच्या मानसा- 
वर साचलेला नुसता एक धुळीचा पातळ थर आहे. 
एकदा हा थर पार काढून टाकळा आणि आमचा 
'व्यावसा यिक चष्मा पुसून साफ केला, म्हणजे मंग 
काय बेरे दिसेल १ मनाकडे मग आम्ही कसे पाहू? 
आणि मनोविक्रतीचे स्पष्टीकरण कसे करूं? हे प्रश्न 
प्रत्यक मनोबिछेष्रकासमोर उंभे रहातात. ज्या मनोवि 
-छेषकाचे रोगी त्यांच्या ब्रालपणातील सगळे लॅंगिक 
अनुभव शोधन बाहेर काढल्यानंतर आणि त्यांच्या 
सर्व सांस्कृतिक मूल्यांचे तामसी घटकात विच्छेदन 
केल्यानंतरही बेरे होत नाहीत, किंवा ते रोगी ती विलक्षण 
कल्पित कथा - नेहमीचा सर्वसाधारण माणूस आण 
समाजप्रिय प्राणी - वनतात, तेव्हासुद्धा हे प्रभ उभ 
रहातातच. 


वैज्ञानिकतेचा दावा सांगणारी सामान्य मानसशास्त्रीय 
उपपत्ति १९ व्या दातकाच्या ब्यंगांवर आधारलेली 


असू नये आणि मनोविकृतीची उपपत्ति हीसुद्धा 
माओरी जमातीतील भ्रमावस्थेचे स्पष्टीकरण करण्याला 
समर्थ असली पाहिजे. ज्यावेळी लंगिक उपपत्ति मनो- 
विकृत मानसशास्त्राचे संकुचित क्षेत्र सोडते आणि 
दुसऱ्या क्षेत्रात शिरते ( उदा. प्राथमिक अवश्थेतील 
मानसशास्त्र ), त्यावेळी तिचा एकांगीपणा आणि अपुर- 
पणा हीं ठळकपगे नजरेत भरतात, १८९०ते १९२० या 
काळाच्या दरम्यान व्हिएन्ञात केलेल्या मनोविकृतीच्या 
निरीक्षणातून प्राप्त झालेली अंतदृष्टी ज्यावेळी (0611 
आणि 81000 याना कितीही बुद्धिकोशल्याने लागू 
करण्यात आली असली तरी साधन म्हणून ती अपुरीच 
ठरली. अखिल मानवाना सामान्य असणाऱ्या खोलवरच्या 
अंतस्तरात फ्रायडने प्रवेश केला नाही. स्वतःच्या 
एतिहासिक कार्याशी प्रतारणा केल्याशिवाय हे तो करू 
शकत नव्हता. हे ऐतिहासिक कार्य त्याने पार पाडले 
हे खचित. हे कार्य एका सत्रंध आयुष्याला पुरेळ इतके 
आहे आणि फ्रोयडने जी कीति संपादन केली तिला 
सर्वथा साजेसेच आहे. 
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प्राज्ञपाठछशाळासम पड ळ-ग्रन्यथमकादान 


वैदिक संस्कृतीचा विकास 


लेखक- तर्कतीर्थ लक्ष्मणशास्त्री जोशी, 
विकसित रूप म्हणजेच आजची भारतीय संस्कृति होय. भारतीय 
आतांपर्यंत झालेल्या स्वरूपाचे वणेन या पुस्तकांत प्राधान्यानें 


१ केळें आहे. वैदिक संस्कृतीच्या अभ्यासकास अत्पत उपयोगी आणि मराठी भाषेंतील 
९ 


बैदिक संस्कृतीचे 
॑ंस्छृतीच्या जन्मापासून 


अत्यंत अप्रतिम अशा प्रकारचें हें पुस्तक आहे. 
किंमत ६ रु. 
व्यवस्थापक, प्राज्ञपाठछयाळासंडळ 


प्रकाशक * 
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द्वारा प्राज्ञषमाठशाळामंडळ, वाई 


श्री. ग. वा. तगारे 


श्रीशिवराज-विरचित ' आत्मसुखोल्ास 


प्रास्तविक 

करवीरचे छत्रपती २ रे द्विवाजी ( इ. स. १७६२- 
१८१२ ) यांच्या राजकीय जीवनाविप्रयी मोडककृत 
' कोल्हापूर प्रांताचा अर्वाचीन इतिहास ? ( कोल्हापूर, 
१९२५ ), मा. वि. गुजर सेपादित “ करवीर छत्रपती 
घराण्याच्या इतिहासाची साधने? भाग ३-४ ( पुणे 
१९६२ ), स. मा. गर्गेकत “ करवीररियासत ? (राणे 
प्रकाशन पुणे १९६८ ) यावरून बरीच माहिती मिळते. 
कोल्हापूर व सातारा येथील राज्ये एक करण्याविषयीच्या 
पेशव्यांच्या धोरणामुळे या शिवाजीराजाना बालपणी 
दत्तक जाण्यापासून ते मरेपर्यंत पेशव्यांच्या विरोधास 
टक्कर द्यावी लागली. पेडावे व त्यांचे सरदार शिंदे, 
पटवर्धन, गोखले इत्यादीनी करवीरराज्यावर केलेली 
आक्रमणे, पेदावेपक्षाच्या प्रत्यक्षाप्रत्यक्ष कारवायामुळे 
सावंतवाडीकर, निपाणीकर देसाई, कागलकर घाटगे इ. 
आप्तस्वक्रीयांचे उठाव आणि गडकरी व इतर अधि- 
कार्‍्यांची बंडे इ. आपत्तीना ५० वर्पे तोंड देऊन 
करवीरराज्याचे संरक्षण या दिवाजी महाराजानी केले 
हे इतेहासप्रसिद्ध आहे. 

अज्ञात आहे ते त्यांचे आंतरिक जीवन, इतिहासाला 
राजांच्या वैयक्तिक जीवनावद्दळ फारक्षी आस्था 
नसल्यामुळे तसे कदाचित्‌ असेल पण करवीरराज्याच्या 
संरक्षणासाठी ४ तपे जीवन-मरणाचा लढा देणारा हा 
छत्रपती संत, तत्वश व कवी होता. ही वस्तु- 
स्थिती खुद्द कोल्हापूरमध्ये फारच थोड्या लोकाना 
माहीत आहे. या छत्रपतींच्या बाटपणी 
दत्तक मातुश्रीनी शास्त्री-पंडित नेमून त्यांच्या धार्मिक 
शिक्षणाची व्यवस्था केली होती, हे लहानपणीचे 
धामिक संस्कार इतके प्रबळ हो 


क त ते की राजकारणाच्या 
उलाढालीतून जरा उसंत मिळाली की तो काळ सत्सं- 


गतीत जावा म्हणून शानेश्वरपरंपरेतील तत्कालीन संत 
श्रीसिद्धे्र महाराज याना राहण्यासाठी आपल्या 
राजवाड्यांचा एक विभाग त्यानी स्वतंत्र तोडून दिला. 


त्यांच्या 


सिद्धेश्वरमहाराजांचीही या सच्छिष्यावर इतकी मोठी 
कृपा होती की त्यानीं या छत्रपतीवर नुसता पारमार्थिक 
अनुग्रह केला इतके'च नव्हे तर पेशाब्यांचे प्रळ सरदार 
शिंदे ब पटवधन-यानी ज्या ज्या वेळी कोल्हापूरला 
वेढे घातले त्यावेळी सुरक्षिततेसाठी या शिवछत्रपतीना 
पन्हाळ्याला पाठवून, सिद्धेश्वर महाराज स्वतःस धोका 
पत्करून वेढे उठेपर्यंत कोल्हापुरातच राहिले. 

श्रीनिवास पंडितांच्या * सिद्धेश्वर - महाराजांच्या 
बखरीरत वणन केलेले या छत्रपतींच्या स्नानाच्या 
तीर्थाने कुष्ठरोग बेर होत असत इ. चमत्कार उपेक्षळे 
तरी यांचा अध्यात्मिक अधिकार किती मोठा होता 
याविषयीची तत्कालीन समजूत या कथातून स्पष्ट होते 

छत्रपतींच्या या सत्संग, सद्ग्रेथश्रवण व अध्यात्म- 
चिंतन यांची परिणती अध्यात्मिक लेखनात झाली 
क मेह न होते. पण इतिहासाने याबाबतीत 
“ आस्मसुखोह्ठास ? 

अन्या अप्रकाशित ग्रेंथांचा शोध घेत असता माझे 
कोल्हापुरचे स्नेही ( व सिद्धेश्वर महाराजांचे वराज ) 
श्री, यशवंतराव महाराज पंडित यांनी “* आत्मचिंतन ? 
व आत्मसुखोळास ? या अध्यात्मिक प्रकरणांचे ह्स्त- 
लिखित मळा दिळे आहे. यापैकी “ आत्मसुखोळछास ? 
हे १८२ ओव्यांचे ४ अध्यायात विभागलेले एक प्रकरण 
असून त्याची संक्षिस ओळख पुढीलप्रमाण आहे : 
पोथीचे वर्णन 

प्रस्तुत प्रकरणाची पृष्ठे ५० असून प्रत्येक पष्ठाची 
लांब्री १५ सै. मी. व रुंदी १०.२५ सें. असून प्रत्येक 
ओळीत साघारणत: ८ अक्षरे आहेत. कागद देशी 
(युरोपियन बोंटरमाक नसलेला) व जाड असून त्यावर 
उजव्या व डाव्या बाजूस प्रत्येकी २.५ से. मी. समास 
व मजकुराचे वर २सें. मी. व खाली ३ से. मी, समास 
सोडून पोथी काळ्या शाईने मोत्यासारख्या वळणदार 
देवनागरीलिपीत स्वच्छ व स्पष्ट लिहिली आहे. 
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श्रीगिवराज-विरचित “ आत्मसुखोहास 


लेखनाची सुरवात पुढील मंगलाचरणाने केली 
आहे : 
श्री गगेश्यायनमः । उ नमोजी गजानन | वक्रतुंड- 
झूपैकण | चतुर्भुज नागभूघरण । नमन माज्ञे तयाते | १॥ 
देवी भवानी शिवप्रिया । मूळशक्ती आदिमाया । 
वंदिती सकळ देव जया । नमन माझे तियेते ॥२॥ 
श्री सिद्ध सद्गुरुराया । जया कदापि न शिवे माया 
त्या सद्गुरुचिया पाया । शिव वंदी अहि (ह ) 
निशी ।।३॥ 
जे निरुंग निराकारी । साक्षात्‌ परं्रझ् अवतारी । 
तयाचे चरणाची थोरि। काय वंदे वेखरि हे ॥४॥ 
[ए.१व२] 
समारोपात स्वान्तःसुखाय लिहिलेल्या या ग्रंथाची 
फलश्रुती सांगून या ग्रंथांस * आत्मसुखोलछास ” नांव 
का दिले याचे स्पष्टीकरण पुढीलप्रमाणे केळे आहे: 
आत्मा केळे उपवन । ते काई इतरा छाया घन । 
पक्षी मृग आदि करून | सुला लाधती ॥ ५२॥। 
सेसे या ग्रंथांचे अवलोकन । त्रितापाचे होवुन वहन | 
आत्मस्वरूप लाहोन । सुखस्वरूप होतसे ।। ष्र ॥ 
एवं सद्गुरुकृपे घडले । स्वपर कल्याण लाघले । 
ऐशी शिराणी पावले । भक्त माग्येची || ५४॥ 
ग्रंथ विवरणी स्वसुखाचें । 
सहज उलछासन होतो साचे । 
म्हणोनि स्वात्मसुखोल्लास याचे । 
अन्वर्थ नाम जाणिजे ॥५५ ॥ 
इति श्री राजाविराज (हे शब्द ख स 
दिसतात ) शिवराजविरचित आत्मसुखोळासे 'चतुर्थाड- 
व्यायः । ४ श्रीरस्तु 


ब्द॒ खोडलेले स्पष्ट 


ग्रंथकतेत्व 

प्रस्तुत ग्रंथ हा फक्‍त सिद्धेश्वरमहाराजांच्या घरा- 
ण्यात मिळाला व गेली ३ वर्षे प्रयत्न करूनही इतरत्र 
याची प्रत उपल्ब्ध न झाल्यामुळे मीं हा ग्रेथ छत्रपती 
सेर शिवाजी यांचा का मानतो याची कारणे 

पुढीलप्रमाणे आहेत : 
१) ज्या सिद्धेश्वरमहाराजांच्या घराण्यात ही पोथी 
मला मिळाली त्या घराण्यात परंपरेने हा ग्रंथ सिद्धेश्वर- 
महाराजांचे शिष्य करबीर छत्रपती २ रे शिवाजी 


न. भा. ५ 
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असून ही पोथी छत्रपती २रे शिवाजी यानी आपले 
सद्गुरू. सिंरेश्वर महाराजाना अपण केली असे 
मानतात. 

(२) ग्रंथात ठिकठिकाणी ग्रंथकार स्वतःच “ शिव ” 
असा नामोळेख करतो. उदाहरणाथ 

(अ) पृष्ठ २, अध्याय १-३ मध्ये आपण आपले. 
सद्गुरू सिंद्धे्वर महाराजाना वदंन करतो हे सांगताना 
: त्या सद्गुरूचिया पाया | शिव वंदी अहि (ह) 

निश ॥ 

(आ) प्र. १४ (मागील बाजू ), अध्याय १.५१ 
व पृ. १५ 

१ ल्या अध्यायांचे समारोपात आपण द्वितीयाच्या- 
यात. सूक्ष्मेदेहाच निरूपण करणार आहोत अदक्शा 
अर्थाची ओवी : 

हा प्रथमाध्याय संपूण । केले गुरूसि स्यूलदेहापेण । 

द्वितीयोध्याये करून । किव सूक्ष्मेदेह निरोपी ॥५१॥ 

(इ) पृ. ४८ (मागील बाजू ) सट्गुरू कुपारसे । 

शिवराज धाला अतिसुरसे || (४-४८ ) 

(३) प्रत्येक अध्यायाचे पुष्पिकेत 'श्री शिवराजकृते 
आत्मसुखोळासे ? असा ग्रंथकार खतःचा नामोळेख 
करतात. 

(४) या छत्रपतीना लिहिता वाचता येत होते. 
पण ही पोथी मोत्यासारखे वळणदार अक्षर असणाऱ्या 
कारकुनाने लिहिली होती हे निर्विवाद, पण आपल्या 
सट्गुरूना ही पोथी अपण करताना स्वतःच्या नावाचे 
पूर्वी लिहिलेली * राजाधिराज ' ही पदवी निराळ्या 
शाईने खोडली गेळेली आढळते. यावरून हे ग्रेथलेस्वक 
श्रीशिवराज “ राजाधिराज ? म्हणजे खुद्द छत्रपती २ रे 
शिवाजी महाराज असावेत ब सदुगुरू्ना अर्पण 


केलेल्या पोथीत विनयांने त्यानी ती पदबी खोडली 


असावी भसे वाटते. 

(५) ग्रंथाची भाषाशेली कसलेल्या दिंवा व्युत्पन्न 
ठेखकाची नसून “ अनुभवामृत, * दासबोध ' इ. 
संतवाडय़य वाचलेल्या व॒ तसे आपण काहीतरी 
ल्हांवि असे वाटणाऱ्या होळी लेखकाची आहे. व 
आपण हा ग्रॅथ स्वान्तःसुखाय लिहिला आहे असे 
कबीने अध्याय ४-५२ (पोथीतीळ पृष्ठ ४९ मागील. 
बाजू) या पुढील ओबीत सुचवले आहे $ 
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आत्मार्थ केले उपवन । ते काई इतरा छाया घन । 

पक्षी मृग आदि करून । सुखा लाधती ॥ ५२॥| 

प्रस्तुत ग्रंथ या छत्रपती श्र्‍्या शिवाजींचा नाहीं 
असा निर्विवाद पुरावा येईपर्यंत या ग्रंथांचे कर्तृत्व 
करवीर छत्रपती २ र्‍या शिवाजींचे आहे असे मानण्यास 
वरीळ सकृद्दशनी ( 1011118 1802 ) पुरावा पुरेसा 
आहे असे मला वाटते, 
ग्रंथसंक्षेप 

प्रस्तुत ग्रंथाचा मुख्य विषय * देह-चतुष्टय विवरण 
आहे. ग्रंथकारानी तो १-१२ या ओवीत पुढीलप्रमाणे 
स्पष्ट केला आहे ! 

देहचतुष्ट्याचे विवरण । स्थूल, सूदम, कारण, महा- 


कारण | 
यथाशक्ति यथामतीन । सद्‌गुरु चरणीं अपींन 
मी॥ १.१२॥ 


ग्रंथाचे ४ अध्याय असून पोथीत त्यांची पृष्ठसंख्या 
च भोबीसंख्या पुढे दिल्याप्रमाणे : 


अध्याय विषय पोथीतील ओव्या 
पृष्ठ संख्या 
१  स्थूलदेहनिरूपण १५ ५१ 
२ सूक्ष्मदेह निरूपण १५-२६ ४१ 
३ कारण देह निल्पण २६-३५ ३६ 
४ महाकारण देह ३६-५० पुष 


एकूण ओवीसंख्या : १८३ 
-र्‍ या देहचतुष्टयाचे विवरण करताना ' श्री रामदास 
पंचीकरण विचार । तो धरून आधार । बोलतसे मी? 
(१.६ ) असे जरी लेखकानी म्हटले असले तरी 
त्यांच्या लेखनावर इतर संतांचे विशेषतः ज्ञानेश्वरांचे 
संस्कार स्पष्ट आहित. व सिद्धेश्वरमहाराज स्वतः ज्ञाने- 
श्वरपरंपरेतील संत असल्यामुळे त्यांच्या शिष्यावर-- 
छत्रपती २ रे शिवाजीमहाराजांचेवर - ते तसे असणे 
नैसर्गिक आहे, 
हा मुख्यतः गुरुभक्तीचे महत्त्व प्रतिपादन करणारा 
ग्रंथ आहे हे- 
गुरुभक्तीचिये प्राप्ति । जीणे होये परमगति | 
ती'च येथे युक्ति | प्रयोजन हे जाणिजे || १-१० 
असे त्यानी प्रस्तावनेत स्पष्ट म्हटलेच आहे. आणि 
अत्येक देह - स्थूल, सूक्ष्म, कारण व महाकारण - 
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आपापल्या पातळीवर गुरुसेवेत पावन केल्यास 
मोक्षलाभ होतो हा त्यांचा सिद्धान्त आहे. त्यानी 
सद्युरु म्हणून स्वतःचे मोक्षगुरु श्रीसिद्धेश्वरमहाराज 
यांचा नामोल्लेष्ट केला असला व त्यांची सेवा * स्थूल, 
* सूक्ष्म ५, ' कारण? ब “ महाकारण या देहचतुष्टयान 
कशी करावी हे विवरण केळे असले तरी सिद्धे-धर- 
महाराज पंडित * या पंचमहाभूतात्मक मर्त्य देहापेक्षा 
ते ज्या श्रेष्ठ चेतन्यस्वरूपाचे - परब्रह्माचे-प्रतीक आहेत 
ते स्वरूप ग्रंथकारांना अभिप्रेत आहेत. उदाहरणाथ 
४थ्या अध्यायाचे प्रारंभी मंगलाचरणात ते म्हणतात 

श्रीगुरु सच्चिदानंद । परात्पर नित्यानंद । 

सिद्धेश्वरा तूं वरद । निगुंणरूपा || १] 

तुझी स्तुती करावी जरी | तरी तूं निर्ुंग निराकारी । 

तेथे ही वैखरी । किती माजी (झी) ॥३॥ 

तुझे वर्णन कराबयासी । मौन्ये पडे वेदासी । 

तेथे मज किंकरासी । स्फूर्ति कंची ॥ ४॥ 

तूं केवळ निर्मळ | प्रकृतिपुरुषारहित केवळ | 

तूंते वर्णावया मती बळ । चालेल केवीं ॥६॥ 

निर्विकल्प समाधी । तूं निहैद्द निरुपाधी । 

तेथे मी मतिमंदी । केवी वर्णावे ॥ ९] 

छू तव ख्यंप्रकाश | तुझे ठाई नाही भासाभास | 

राहिला नाही अवकाश | वर्णांबयासी ॥ १०] 

(ए.३६ते३८) 

सहूरूच्या उपासनेबद्दलच्या ग्रंथकारांच्या कल्पना 
अध्यात्मिक प्रगल्मपणा दाखवितात. उदाहरणाथ 
स्ट्युरूचे व्यान, स्तुती वंगेरे कोणती हे सांगताना ते 


म्हणतात : 
“ सदूगुरूचरणी अनुसंधान । धरिती विमळ मति 
| करून । 
त्यासचि संत सज्ञन । बोलती घ्यान || ४. १४] 


या अनुसंधानात त्रिपुटी निरास होऊन तुर्यावस्था 
प्रास होते. तिच्यात जळ-तरंगन्यायाने गुरुरिष्यांच्ची 
अभदुर्भाक्त होते आणि * शिष्य तोचि गुरुरूपी 
जाणा * (४.२०) असा अनुभव येतो. * मी तूपण 
जाऊन दुरी । शुत्थ सत्वक चि उरी । तेथे दवैताची 

मात केवि परी ' (४.२३) हा प्रत्यय येतो, 
सद्गुरुर्पाची स्तुती । करेणसि जी इच्छा उत्पत्ती । 
जया नामिमध्ये स्छि (स्थि) ती | या नाव परा 
बोलिजे ॥ (४.२६) 
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श्रौदिवराज-विरचित 'आत्मसुखोलास? 


सट्गुरूपदी जे दृष्टी । न विलोकी बाह्मसृष्टी । 
जी विचरे हृदयसंपुष्टी । अगोचरी मुद्रा बोलिजे | 
(४-२८ ) 

अशा रीतीने देह चतुष्टय़ाचे सद्गुरुपायी * निरूपण है 
केल्यावर ' गुरु ब्रह्म आणि अहेपण फळी । इंचा नाश 
होबुनि वेवळी । कैवल्य होतसे ? (४-४७) 

वरील अनुभव खतला आल्याची ग्वाही छत्रपती 
शिवरायानी दिली आहि. ते म्हणतात : 

सदुगुरूच्या कृपारसे । ज्रिवराज धाला अति सुरसे। 

आनेंदोनि भरवरे । स्वरूपाचेनी ॥ ( ४" ४८ 3 

करवीर छत्रपती २ र्‍या शिवाजींना मी 'संत ' व 
“ कवी ' अक्षया प्रकरणग्रंथाचे आधारे मी म्हणतो. 


सुपररॉयल साइज, 
संस्कारकाण्डाचा प्रथम भा ् 
विचार, गोत्र, प्रवर व सापिण्डय यासंब 
इत्यादि विषय आलेले 
संश्योधकांस ब प्राचीन पण्डित 
संग्राह्य आहे. 
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> यज्ञ वग मा “> र्रज 
प्राज्ञपाठशाळा-मण्डळ- ग्रंथमाला 


क्फकोश 
संस्कारकाण्ड 


भाग १ ला 

पृष्ठसंख्या ९००, किंमत ४५ रु. 

ग प्रकाशित झाळा आहे. या भागांत संस्कारांसंबंधीं सामान्य 
धी विस्तृत शास्त्रार्थ, विवाहकाल, विवाहाचे प्रकार 
छेळे आहेत. धर्मशास्त्राचे आधुनिक पद्धतीनें संशोधन करणाऱ्या 
_याज्ञिक यांसह्दी हा भाग अत्यंत उपयुक्त असल्यामुळें 


९ ९0 
मिळण्याचें ठिकाण- प्राज्ञपाठशाळांमडळ, बाई 


याच्या ऐतिहासिकतेची शहानिशा होणे आवडयक 
आहे. 

मोडक, गुजर, गर्गे इ. करीरच्या इतिहासकारानी 
या छत्रपतींच्या अध्यात्मिक वाजूचा उछख न केल्यामुळे 
व सकृदर्हानी पुराव्यावरून एका ऐतिहासिक पुरुषाने 
लिहिलेला हा आध्यात्मिक ग्रंथ आहे असे वाटल्यामुळे 
मी महाराष्ट्राचे लक्ष या ग्रंथाकडे वेधीत आहे. या 
ग्रेथाच्या पोथ्या इतर कोणाकडे असल्यास कृपया मला 
कळवावे, 

प्रस्तुत ग्रंथाची एकमेव असणारी प्रत मला अभ्या- 
सास दिल्याबद्दल श्री यरवंतराव महाराज पंडित यांचा 
मी आभारी आहे. 
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मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्ञषमाठशाळामंडळ, वाई 


प्रा. गो. ग. कुलकणी 


धमोनिरपेक्षता आणि विज्ञाननिष्ठा 


भारतीय लोकमानसात परिवतेन घडवून आणून 
आधुनिक भारतीय समाजाची नव्याने जडण घडण 
करण्यास प्रेरक ठरतील अश्या मूलसिद्धांतांचा विचार 
भारतीय राज्यघटनाकारांनी मोठ्या साक्षेपाने केला 
आहे. धर्मनिरपेक्षता हा त्यांपैकीच एक मूलभूत 
विचारकल्प आहे, या विचारानुसार राज्यघटनेने कोण- 
त्याही धर्माला अधिक्रत प्राधान्य दिलेळे नाही, तर सर्व 
धघमाना समान माहात्म्य असल्याचे मान्य केले आहे. 
राज्यघटनेतील तिसर्‍या प्रकरणात कलम १२ पासून ३५ 
पर्यंत दिलेल्या मूल्यूत हक्कांमध्ये धार्मिक श्रद्धेनुसार 
जगण्याच्या हक्काचा समावेश केला आहे. ज्या धार्मिक 
तत्त्वज्ञानावर विश्वास असेल आणि ज्या उपासनापद्धती- 
वर श्रद्धा असेल त्यानुसार आपले जीवन व्यतीत कर- 
ण्याचे धार्मिक स्वातंत्र्य घटनेने तमाम भारतीय नाग- 
रिकांना बहाल केळ आहे. एवढेच नव्हे तर स्वतःला 
अभिमत आणि अधिक्कत असलेल्या धर्माच्या प्रसार- 
प्रचाराचे, त्यासाठी विविध धामिक संस्था स्थापण्याचे 
व त्या चालविण्याचे अधिकारदेखील राज्यघटनेने 
भारतीय नागरिकांना सुपूर्द केळे आहेत. 

भाषणस्वातंत्र्य, संघटनेचे स्वातंत्र्य आर्थिक 
स्वातंत्र्य, उद्योग-ञ्यवसायाचे स्वातंत्र्य यासारख्या 
स्वातंत्र्यासंबंधीच्या हक्कावरोबरच धार्भिक स्वातंत्र्याच्या 
हक्‍काचाही समावेश राज्यघटनेने केला आहे. याचा 
अर्थ असा की धार्मिक स्वातंत्र्य हे एक लोकशाही 
जीवनमूल्य आहे असे घटनाकार मान्य करतात. 
घार्मिक श्रद्धास्वातंत्र्याचा अधिकार जनसामान्याच्या 
हाती देताना घटनारचनाकारांची धारणा अशी 
असावी की आधुनिक भारताची सामाजिक पुन- 
थेटना करण्यासाठी धार्मिक श्रद्धास्वातंत्र्याचे मूल्य 
प्रे, उपकारक व विधायक ठरू दाकेळ, शकते, 
प्राचीन व मध्ययुगीन समाजव्यवस्था धार्धिक तत्त्व- 
शानाच्या पायावर उभारलेल्या होत्या, केवळ धार्मिक 
श्रद्धेच्या बळावरच त्या टिकून राहिल्या होत्या, 


३६ 
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म्हणजे धमश्रद्धा व उपासनापद्धती ह्या समाजरच- 
नेच्या मूलाधार होऊ शकतात असेही घटनाकारांना 
वाटले असेल. गेल्या कित्येक शतकांचा केवळ 
भारताचाच नव्हे तर जगातील प्रमुख देश्यांचा 
समजितिहास बारकाईने अवलोकून सामाजिक-राजकीय 
विचारवंत असे मतप्रतिपादन करताना दिसतात की 
धार्मिक तत्त्वप्रणाली ही सामाजिक घटनेचे नियामक 
सूत होऊ शकते, तशी ती झालेली आहे. अर्वाचीन 
काळातील काही विचाखंतही या मताचा पुरस्कार 
करतात. म्हणूनही कदाचित भारतीय संविधानात 
धामक श्रद्धासातंत्र्याला मूलभूत अधिकारा 
ह भटाला 1 मूल्यूत अधिकाराचे स्थान 
भारतात अनेक घामिक ततत्वश्याने प्रचलित आहेत 
अनेक उपासनापद्धतींच श्रद्धेने आचरण केले जाते. 
एखाद्या धमातरगतही विविध देवता व पूजाविधी 
मान्यता पावलेले दिसतात; आणि घटनेने ह्या सवोना 
समान पातळीवर मान्यता दिलेली आहे. सर्व धमाना 
समान ठेवणारी भारतीय राज्यघटना सवधरमांची मूळ- 
तस्ष एकच मानणारी असावी असे दिसते. सगळेच घर्म 
माणुसकीच्या मूल्यावर उभारळेळे आहेत, निरनिराळ्या 
घममतांत,  उआासनापद्धतींत - पूजाविधींत फरक दिसत 
असला तरी त्यांमथ्य अंतार्विरोध नाही, सर्व धमीचे 
तत्वशान व आचारपद्धती ही अंतिमदृष्ट्या एकमेकास 
शक व साहाय्यकच आहेत, सथ धमीत इतर धर्ममते 
व आचार यात्राबत सहिष्णुता आहे, राम-रहीम-येद्रू 
'घुद्ध ही सारी एकाच परमेश्वराची विविध रूपे आहेत; 
कोणी रामाची पूजा ब्रांधतो, तर कोणी अल्लाला नमाज 
पडतो, आपण सारी एकाच परमात्म्याची लेकरे आहोत 
या आणि यासारख्या विचार व भावअंधांवर अवलंबन 
भारतीय संविधानाने धमस्वातंत्र्य दिळे असावे, म्हणन 
धार्मिक श्रद्धांचे स्वातंत्र्य हे आर्धुनिक भारताच्या 


6, *_ 
समाज पुनधटनत विघातक ठरणार नाही तर सामाजिक 
पारवतेनास ते पूरक ब साहाय्यकच ठरेल असा संविधान- 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
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द्वारा प्राज्ञषमाठशाळामंडळ, वाई 


धर्मनिरपेक्षता आणि विज्ञाननिष्ठा 


निर्मात्यांचा कयास असावा. श्रद्धा व भावना यांच्या 
साहाय्याने मानसिक ऐक्य साधणारी धर्म ही एक 
प्रळ शक्ती आहे किंवा होऊ शकेळ ही धारणाच 
घटनाकारांच्या मनात वसत असावी असे वाटते. 

घार्मिक स्वातंत्र्यासंबेधीच्या भारतीय संविधान 
र्चनाकारांच्या ह्या गृहीत प्रमेयांचा बारकाईने विचार 
केला पाहिजे. निरानेराळ्या धर्मात सांगितलेल्या जीव- 
जगत्‌-परमेश्वर यांच्या निर्मिती-स्त्ररूपासंबंधीच्या ततत्व- 
ज्ञानांचे तपशील जर आपण तपासले आणि त्यासंत्रंधी 
असलेल्या त्या त्या धर्मोयांच्या श्रद्धांचे स्वरूप 
लक्षात घेते तर आपल्या च्टोतत्तीस येईल की 
बहुतेक धममते ही साक्षात ईश्वरनिर्मित मानली 
गेल्यामुळे साचेबद्ध अंतिम व अपरिवर्तनीय अशी 
ठरविली गेली आहेत. तसेच निरनिराळ्या धर्मात 
सांगितलेल्या आचारधर्मीचे व पूजाविधींचे अनन्य- 
भावाने आचरण करणे म्हणजेच धमाचे परिपालन 
करणे होय अशी माणसाला निबुंद्द व हीन लेखणारी 
श्रद्धा सर्वमान्य समजली गेली आहे. सारी धार्मिक तत्त्वे 
व आचार ईश्वराने प्रत्यक्ष किंवा प्रेषिताकरवी « गुह्य- 
तम ज्ञान ? म्हणून सांगितलेली असल्याठळ त्यात 
यत्किंचितही बदळ करण्याची आवदयकता नाही आणि 
मानवाने तदनुसार जीवन वेचावे यातच त्याच्या 
जीविताची इतिकतव्यता आहे- अशा घार्मिक 
तत्त्वप्रणाींना खातंत्र्य देऊन आपण आधुनिक काळात 
समाज परिवतैन व पुनधैटना तर कसली करणार १ 

घर्म ही एक केवळ व्यक्तिगत जीवितानिर्वाहाची व 
वरलोकसाधनाची बाच्र मानून धर्माचरण करण्याचे 
स्वातंत्र्य देणे तशा कितपत राकय आहे याचाही विचार 
करावा. एक तर निरनिराळ्या धमातळे तात्विक वचार, 
तदनुषंगिक आचार आणि तज्जन्य समजुती, विधिनिषेध 
त्रतवैकल्ये-क्रियाकर्मांतरे यामधील अंतर एवढे मोठे 
आहे की स्थूलमानाने पाहिल्यास त्यांच्यामध्ये विरोधच 
असल्याप्रमाणे भासतो. प्रत्यक्ष व्यवहारात तर- 
बऱ्याच सुशिक्षित वर्गाच्याही-खधमींय विधिनिपेधां- 
ज्िवाय इतर धर्मीयांच्या समजुती-विधिनिष्रेध सामा- 
न्यतः त्याज्य मानून अना'चरणीय ठरवले जातात, एव- 
हेच नव्हे तर आपापल्या धर्माचरगासंबेधीचा आग्रही व 
कडवा पुरस्कार केला जातो, ह्या सवे वि्धिनिपषेघात्मक 
आचारधर्मांचे यथासांग व मनोभावे आचरण म्हणजेच 
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खरेखुरे धमपालन होय ही वृत्ती आपल्या भारतीय 
जनसाधारणाच्या हाडीमासी खिळलेली दिसते. तेव्हा 
एकमेकांच्या विरुद्ध असणाऱ्या असल्या धर्माचरणांना 
व त्यांच्याच आग्रही पुरस्करणाला मनःपूत स्वातंत्र्य देणे 
हे केवळ सामाजिक शांतदेलाच धोकादायक आहे 
असे नव्हे तर ते समाजविघटनात्मकही ठरण्याचा 
संभव आहे. 

परंतु धमस्वातंत्र्याच्या संदर्भात विचारात घेण्याजोगी 
सर्वात भयेकर घटना म्हणजे धार्मिक मते व श्रद्धा ही 
स्वधर्माबाब्रत श्रेष्ठत्वाच्या, वर्चेस्वाच्या, सर्वोच्चतच्या 
आणि एकमेवत्बाच्या भावना घेऊन येणाऱ्या असतात 
ही होय. वेद-उपनिषंदे-गीता या प्रस्थानत्रयीतील 
सिद्धांतप्रणाठींच प्रामाण्य, कमविपाकजन्य पूर्वजन्म- 
पुनर्जन्म, मोक्ष; चातुवण्यन्यवस्था यासारख्या गोष्टी 
हिंदुघर्मामिमान्याला केवळ प्राणप्रिय असतात असे 
नव्हे तर तो या धर्मकक्षेत इतरांनाहि सामावून घेण्याची 
आकांक्षा ब्राळगतो. कारण हिंदुघर्म हा अत्यंत पुरातन, 
आद्य धम आहे, हिंदूंचे धमेग्रेथ ही केवळ इंश्वराची 
निश्वसितेच होत, व्यासोच्छिं जगत्‌ सर्वम-ग्हणून 
हिंद्वेतरांना शुद्ध करून घेऊन विश्वव्यापक हिंदुधर्माची 
प्रतिष्ठापना केल्याशिवाय आपले उत्थान होणार नाही, 
अक्षी धमंश्रेष्ठल्याची ब एकमेवत्वाची तत्त्वप्रणाली 
मांडली जाते. याला समांतर अशी धमेप्रणाटी मुस्लिम 
पंडितांनी सांगितली आहे. पवित्र कुराण हा जगाच्या 
अंतापयेत चाळू राहणारा शेवटचा, संपूर्ण व गुद्ध उष- 
देश आहे, महंमद हा दोवटचा प्रॉंप्रित आहे हिंदु- 
ज्यू-खिश्रन धर्म ही इस्लामची भ्रष्ट रूपे आहेत, 
इस्लामनंतर कोणताही नवा धर्म होऊ शकत नाही, 
इस्लाम धर्म साऱ्या मानवजातीच्या कल्याणाचा विश्वस्त 
आहे-म्हणून इस्लामेतरांना त्यांच्या धमंत्रंधनातून सुक्त 
करून अहछाच्या धर्मात पावन करून घेण्याची ऐति- 
हासिक जत्राबदारी इस्लामने पार पाडावी, जगभर 
पसरलेल्या आणि चिवटपणे प्रसारार्य करणाऱ्या खिश्चन 
मिद्ानरी चळवळीचा अन्वयार्थ तरी धमंश्रेष्ठत्वाच्या 
श्रद्धागंडाशिवाय दुसरा काय लागतो ? हिंदुवर्मातील 
चालीरीतीवर कडाडून हछा चढविता चढविता बुद्धधम 
हाच एकमेव निदीष त्राता धमे असल्याचे सांगून सर्वांना 
बोडध॒ धर्मात येण्याचे आवाहन धमंशभ्रष्ठत्वाच्या 
आधाराशिवाय कोणत्या आधाराने केळे जाते १ अशा 
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नवभारत 


धमेश्रष्ठत्वाच्या व व्चेखाच्या विचार-मावंधांना 
आचारस्वातंत्र्य देगे म्हणजे निरनिराळ्या धर्मीयातील 
प्रवर झगड्यांना निमंत्रण देण्यासारखेच नाही काय ? 
इतिहासकालातील धमेयुद्धापासून तहत सद्यकाढातील 
जातीय उट्रेकांच्या ठिणभ्यांचा काहीच प्रकादा आमच्या 
डोक्यात पडणार नाही का? 
वर नमूद केळेली धममते पूर्वापार प्रतिपादिळी गेली 
असली, आणि सद्यकालीन आपापल्या जमाती-गटांचे 
स्व प्रकारचे स्वार्थ पदरात पाडून घेण्यापोटी प्रतिक्रिया- 
त्मक अभिनिवेद्याच्या हिरिरीने ती मांडली जात असली 
तरी भारतीय राज्यघटनाप्रणीत धमंश्रद्धा स्वातेत्र्याचा 
अधिकार जनसामान्याच्या हाती खऱ्याखुऱ्या अर्थाने 
आपण कितपत सोपवू शकतो हा प्रश्न उरतोच. 
घटनेतील * सेक्युलॉरेझम'च्या संकल्पनेचे विलेषण 
करताना असे सांगितले जाते की सेक्युलॅरिझम म्हणजे 
नास्तिकता नव्हे, तर आर्थिक-सामाजिक प्रश्नांबाबत 
धर्मांना ढवळाढवळ करू देण्याला अटकाव म्हणजे 
सेक्युलॅरिझम, घटनेने ग्रथित केलेल्या तत्त्वांच्या आड 
धर्म येत असेळ तर तो बाजूला सारणे म्हणजे सेक्युलें- 
रिझम, याचाच अर्थ असा की घटनेत नमूद केलेल्या 
मूलभूत मानवी हक्‍काशी व मार्गदर्शक तत्त्वांशी 
संगत अश्या गोष्टींना धार्मिक संहिता पाठिंब्रा देत 
असतील तर अक्या धार्मिक आदेशांची कदर राजसत्ता 
करणार नाही, म्हणजेच घटनेतील मूलभूत मानवी 
हक्कांची संकल्पना हीच अंतिम प्रमाण असून कोणत्याही 
धमग्रेथगत राब्दसहिता वा तत्त्वप्रगाली ही अंतिम प्रमाण 
नाहीत. असा सेक्युल्रॅरेशमचा किंवा धर्मनिरपेक्षतेचा 
किंवा धमश्रद्धा-स्वातंत्र्याच्या हक्काचा अर्थ होतो, 
याला खरेखुरे धमस्वातंत्र्य म्हणता येईल काय ? 
अखिल सामाजिकांच्या कल्याणासाठी धर्माने 
काही विचार, संकेत; विविनिप्रेध सांगितले, परंतु 
काळ बदलल्याने ते आता जुने झाले, त्याय 
अकल्याणास कारणीभूत होऊ त मळेल टीच 
टे र आ र 7 म्हणून साचे- 
बंद झालेल्या धार्मिक परंपरा-तत्त्पप्रणालींमध्ये, शब्द- 
संहितांमथ्ये फेरबदल करणे अपरिहार्य आहे - हौ 
विचारधारा देण्रील काल शिरसावंद्य 
लेल्या पावत ही तता 
फेकून देणारीच आहे ! म्हणजे व ७. न भोग 
तत्वप्रणालींना अनुसरून चार्मिक ढवळ पकी 
0 स्वातंत्र्याचा अधिकार 
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मान्य केला तर निरनिराळ्या धार्मिक तत्त्व व आचा- 
रांतील विरोधामुळे व श्रेष्ठत्वाच्या भावनेमुळे समाज- 
विघटक, हानीकारक झगड्याशिवाय दुसरे काही 
पद्रात पडणार नाही आणि धार्मिक तत्त्वांना व 
विधिनिष्रेघांना घटनात्राह्य ठरवून, सामाजिक हिताच्या 
दृष्टीने किंवा लोकशाही जीवनमूल्यांवरील आघातच 
समजून अटकाव केला तर त्याला खराखुरा धरमश्रद्धा- 
स्वातंत्र्याचा अधिकार ग्हणता येणार नाही ! 

येथवर केलेल्या विवेचनाचा मथिताथ हा की भार- 
तीय राज्यघटना देऊ पाहात असलेला 'मॅश्रद्धा- 
स्वातंत्र्याचा अधिकार कोणत्याही अर्थाने देता येणे 
शक्‍य नाही. 

भारतीय भूभागावर अनेक धर्म प्रचलित आहेत, 
त्यातील विधिनिषेधात्मक घटकांमध्ये विरोध दिसावा 
इतके अंतर आहे, धार्मिक श्रेष्ठकनिष्ठत्वाची श्रद्धा तीव्र 
स्वरूपात इथे रूढ आहे आणि या सर्वांना सामावून 
पऊन आपणाला समाजपरिवर्तन करायचे आहे, 
लोकशाही शासनव्यवस्थेत लोकजीवनाच्या स्व प्रकारच्या 
घटकभागांचे योग्य समाराधन करावे लागते, जन- 
संस्कृतीच्या निराळेपणाची वूज राखणे आवश्यक ठरते. 
म्हणून घटनेने सब धर्माविषयी समवुद्धी घारण केलेली 
आहे असा बर धमंनिरपेक्षतेचा अर्थ आपण लावीत 
असू तर तो निश्चितच संभ्रमकारक ठरल्याशिवाय 
आहे गार नाही. सामाजिक पुनरचनेच्या आधुनिक 
दृष्टीने पाहिल्यास धमंनिरपेक्षता म्हणजे धम संकल्पनेचा 
जनमानसातून निरास करणे, वास्तविक पाहता आघधु- 
निक सामाजिक पुनघंटनेत धमंगत मूल्यसरणीला 
कसलेही स्थान नाही, 

संयुक्त राष्ट्रसंघाने संमत केलेल्या मानवी हक्काच्या 
सनदेशी विसंवादी आहेत म्हणून किंवा लोकशाही 
राज्यव्यवस्थेच्या व जीवनमृल्यांच्या मुळावर घाव 
घालणारी आहेत म्हणूनच केवळ कोणतीही धर्ममते 
आधुनिक समाजपरिवतनात कालबाह्य आणि म्हणून 
त्याज्य झाळेली आहेत अस्ते नव्हे तर एका निराळ्या 
दृष्टीने ती कालबाह्य ठरविली गेळी आहेत. ती दृष्टी 
म्हणजे विशाननिष्ठ जीवनदृष्टी, आधुनिक काळात 
वेशानिक संशोधन व तंत्रविद्या यांच्या झपाट्याने 
सालल्या भरभराटीतून एका नव्या जीवनमूल्याचा 
उदय झाला आणि पाहता पाहता त्याचा विल॑क्षण 
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धर्मनिरपेक्षता आणि विज्ञाननिष्ठा 


भ्रभाबी पगडा जगाच्या पाठीवरील सवे मानवसमूहांवर 
बसला, चराचर सृष्टीचे असे कोणतेही क्षेत्र नाही की 
जे वैज्ञानिक दृष्टीने व्यापलेले नाही. प्राणिजात व वस्तु- 
जात यांतील अंगभूत शाक्ति-स्वरूपाचा वस्तुनिष्ठ व 
अनुभवसिद्ध दृष्टीने शोध घेणे म्हणजे विज्ञाननिष्ठ 
दृष्टिकोण होय. विज्ञाननिठ्ठेच्या तेजस्वी प्रकाशदालाके- 
सुळे गेल्या काही शतकांतच केवळ सारे विश्‍व उजळून 
गेळे, पृथ्वीचा चेहरामोहरा तर पार पालटून गेला. 
माणसाच्या शारीरिक, मानसिक, बौद्धिक गरजा पुऱ्या 
करण्याकरिता निसर्गातील विविध शक्तींचा व वस्तूंचा 
उपयोग करून घेण्यासाठी विज्ञानापासून प्रेरणा घेऊन 
निर्माण केलेल्या यंत्रांचा व तंत्रविद्येचा जगडव्याळ 
वसारा थोड्याशा बारकाईने पाहिला तर मध्ययुगीन 
आणि अर्वाचीन जीवनात घडून आलेले जमीन अस्मा- 
नाचे अंतर आपल्या लक्षात येईल. गेल्या दोनशे 
वषीतून पार बदढून गेलेल्या जीवनाला वैज्ञानिक जीवन- 
दृष्टि हीच केवळ मूलाधार झालेली आहे. 

परंतु कित्येक दातकांतीळ जवळजवळ स्थितिशील 
असणाऱ्या जीवनातील मंदर्गते टाकून दऊन अर्वाचीन 
जीवनाने वादळी वेगाची गतिमानता का धारण कढा 
भाहे ? ददाकादराकातून बदळून जाणारा एवढा झझा- 
वाती वेग आपल्या जीवनाला कशाउळ प्राप्त झाला ? 


विज्ञानाने दिळेळे आदेश जादूने भारल्याप्रमाणे मानव- 
वेत ? कारण पूर्वी कधीहां 


जातीने का खीकारळे असा | कधीही 
नव्हते एवढे मानवी जीवनाचे स्वरूप आज विज्ञानाने 
स्पष्टपणे उकळून दाखविले आहे म्हणून, परार्चान 
व मध्ययुगीन जीवनातली स्थितिशीलता ही तत्का- 
लीन मानवाला जीवनाचे खरे स्वरूप न आकल्ल्या- 
मुळे प्राप्त झाली होती. काही अतिमानवी धमसंक- 
ल्पना उराशी बाळगल्यामुळे तत्कालीन जीवनाला 
जडत्व आले होते. अंतरीक्षाकडे नजर लावून व 
प्राकृतिक जीवनाकडे दुर्लक्ष करून काल्पनिक मोक्षाचा 
घ्यास घेणाऱ्या बहकलेल्या जीवननेत्रात नेसर्गिक 
मानवी प्रशरत्तीच्या जाणिवेचे चरचरीत अंजन घालण्याचे 
व खऱ्याखुऱ्या मानवी जीवनविश्वाचे दोन घडवून 


आणण्याचे महत्वपूर्ण कार्य वैज्ञानिक दृष्टीनेच पार 
त्यातील विविध 


पाडळे आहे. मानवी स्वभावाचे, र 
जन्मजात वृत्ती'प्रदरत्तींचे सतत संशोधन चालू ठेवून 


*. नड द्रा ह... 
मनोविज्ञानाने जीवनाचे एक नवे दशन घडावछ आहे. 
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मानवाच्या मूळभूत सहजप्रवरत्तींच्या यथायोग्य उप- 
शामाच्या पातळीवरच विलसणारे ते खरेखुरे मानवी 
जीवन होय- हेच ते विज्ञानजन्य नीवनसंकल्पनेचे 
नवदशीन होय. प्रत्यक्षाच्या मंथनातून निष्पन्न झालेले 
जीवनाच्या नवविचाराचे ते एक अमोल रतनच होय. 
रोकड्या व चिकित्सक प्रात्यक्षिकातून तावून सुलाखून 
निघालेल्या ह्या संकल्पनेने मानवी जीवनाचे मर्म अचूक 
ओळष्लले म्हणून मानवाने तिचा तत्परतेने स्वीकार 
केला. साहजिकच मात्रा नेमको लागू पडावी त्याप्रमाणे 
विज्ञानाच्या अनंत प्रयोगात, प्रयत्नात आणि फलितात 
मनःपूवेक सहभागी होऊन मानवाने आधुनिक 
काळाच्या भव्य विभरूची रचना केली. विज्ञानातून 
उद्‌भूत झालेला प्राकृतिक जीवनाविषयीचा सदर 
नवविचारकल्प हा आधुनिकतेचा गाभा झाला आहे 
आणि म्हणून आधुनिक सामाजिक पुनधटंनचा तो 
प्रेरकब्रिंदू ठरलेला आहे. 

विज्ञानप्रणीत सत्यान्वेषणाची ही नवी वाट जसजक्ली 
मळू लागली तसतसे जीवस्वरूपाप्रमाणेचे जगत व 
परमेश्वरस्वर्पासंब्र्घीच्या परंपरागत धर्मशास्त्रांतर्गत 
संकल्पनांचे पितळ उघडे पडू लागले. जीव-जगत- 
परमेश्वर यांच्यासंबधीची एकचएक, साचेत्रंद, चिर- 
कालिक, अपरिवतनीय आणि अंतिम अशी तत्त्व- 
प्रणाळी सांगण्याचा दिमाख विज्ञानाने घमशास्त्राप्रमाणे 
कधी दाखविला नाही हे खरे. जीवशक्ती व वस्तुजात 
यांचे गूढ रहस्य सर्वतोपरी उकळून दाखवून, त्यांची 
सुसंगत अश्शी आंतेम रचना लावून ' अवतार-युग ? 
संकल्पनाप्रमाणे विश्वाच्या स्यिती-गति-ल्याचा सिद्धांत 
मांडण्याची प्रोढी विज्ञानाने कधी मारलेली नाही हे 
खरे. परंतु आजवर सिद्ध झालेल्या वैज्ञानिक संशो'वना- 
मुळेच कमैवादातून उद्‌भवलेल्या पूर्वजन्म-पुनजेन्म, 
स्वर्ग-नरक, सृष्टीच्या उसत्तीची मनूची कथा, दशा- 
वतार, कल्पान्त, अँडम-ईःह यांची मानवजन्मासंत्रंधीची 
कथा, महेमदाला अखेरचा प्रेषित मानणारा कुराणाचा 
दावा या आणि यासारख्या धार्मिक संकल्पना वादळात 
सापडलेल्या पालापाचोळ्याप्रमाणे दूर भिरकावल्या 
गेल्या ! धर्मकल्पनांचे स्थान आता केवळ पुराण- 
वस्तूसंग्रहाळयात ठेवण्यालायक झाले आहे ! 

धार्मिक तत्त्वप्रणालीतील मूलतत्त्वे विज्ञानाच्या 
दृष्टीपुढे टिकणारी नाहीत हे रहस्य एकदा मोकळे 
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झाल्यावर त्यातून उद्‌भवणाऱ्या रूढ समजुतीसंत्रंधी 
आणखी विर्‍छेप्रण करण्याची खरे म्हणजे आव्यकता 
नाही. चातुवेण्यव्यवस्था ही लोकशाही जीवनमृल्यावर 
आघात करणारी म्हणून त्याज्य, एवढेच सांगून 
भागणार नाही. कारण लोकशाही जीवनमूल्ये व पद्धती 
तरी अर्वाचीन काळात का लोकाप्रिय होत आहेत 
हेही पाहावे लागेल. ते पाहता लोकशाही तत्तव- 
प्रणालीला विज्ञानजन्य सिद्धांतांची भरभक्कम पार्श्व- 
भूमी लामलेळी आहे हे आपल्या लक्षात येईल. 
मानवी रक्तपेशी व ऊतींची सूद्म तपासणी केल्यास 
त्यात उच्चनीचता आढळत नाही, रक्तातले प्रकार 
नैसर्गिक आहेत पण ते जन्मनिष्ठ नाहीत, श्ारीर- 
मानसिक- बौद्देक कुवती स्थूलमानाने निसगैदत्त 
असतात, परंतु त्यावर विशिष्ट वर्णाचे वा व्यवसायाचे 
नियेत्रण असत नाहो, स्त्री-पुरुपातळे निसर्गनिर्मित 
फरक सोडल्यास स्त्रीच्या कुवतीचे स्वरूप पुरुषाच्या 
कुवतीला सारखेच असते- यासारख्या जीवशास्त्रीय, 
मानसशास्त्रीय संद्योधनाच्या प्रकाशात चातुवेण्यं 
व्यवस्था, स्त्रियावरील वंधने असल्या धर्माच्या नावा- 
खाली दिलेल्या वागणुक्री केवळ मागासलेल्या किंवा 
समाजविघातकच नव्हेत तर माणुसकीच्या दृष्टीने 
क्रूरपणाच्या निदांक ठरतात | 


कृत्रिम साधनांद्वारा संततिनियमन करण्यास रोमन 
कॅथोलिक धर्माने घातलेली वंदी विज्ञानाच्या दृष्टीत 
बसणारी नाही. कारण मानवी गरजा पुऱ्या करू शक- 
णाऱ्या वस्तूंचे उत्पादन आपण ज्या प्रमाणात करतो 
किंवा करू शकतो त्याप्रमाणातच लोकसंख्येचे नियमन 
व्हावे लागते, एरवी लोकसंख्येचा स्फोट जीवन 
विस्काळत करणारा ठरतो हे अर्थविज्ञानाचे स्त्र 
धमश्रद्धाच बाजूला सारून स्वीकारणे क्रमप्राप्त न्हे 
तर अटळ ठरते. मानवाला कितपत उपयुक्त-अनुप- 
युक्त आहेत हे लक्षात घेऊन तदनुसारच पशूंची 
जोपासना व संवधन करावे लागेल, गाईंची जोपासना 
या व्यतिरिक्त निराळ्या धमंश्रद्धेने करगे हे सामाजिक 
स्वास्थ्याचे दृष्टीने मानवणारे व परवडणारे नाही. 
पारंपरिक दृष्टीने ही गोष्ट कितीहि आप्नरिय असली तरी 


आधुनिकतेच्या दृष्टीने तिचा अंगीकार करेण आपणाला 
भाग पडणार आहे. 
_ विश्ञाननिठ्ठेतून निष्पन्न झालेल्या विविध सिद्धांतांनी 
अक्या कितीतरी परंपरागत समजुर्तातील, विधिनिषेधा- 
तील, तत्त्वसरणीतील वेय्यर्थ स्पष्टपणे उघड केले आहे. 
कारण विशाननिष्ठा म्हणजे एकच एक, साचेत्रद्ध 
अपरिवतनीय सिद्धांतप्रणाळीवरौळ अनन्य निष्ठा 
नव्हे. वेशानिक सिद्वांत शास््रपूत, अनुभवसिद्ध 
असतात हे खरे, परंतु ते अपरिवर्तनीय मात्र कधीही 
मानठे जात नाहीत, खवतःच सिद्ध केलेल्या सिद्धांतांना 
आव्हान देण्याची, त्यांची चिकित्सक दृष्टीने सतत तपा- 
सणी करण्याची विज्ञाननिष्ठेची नेहमी तयारी असते. 
म्हणून विज्ञाननिष्ठा म्हणजे साचेवद्ठ, चिरकालिक, 
बदल होण्याची बा करण्याची शक्‍यता नसलेली, मानवी 
डा अमानवी अक्ी सिद्धांतप्रणाळी नव्हे, तर वस्तु- 
निष्ठेचे सतत भन ठेवणारी, अनुभवाशी इमान राख- 
णारी, चिकित्सक शोधकवुद्धी होय, विवेकप्रामाण्य 
मानणारी ती एक मानवी प्ररत्ती होय. विज्ञाननिठ्ठेतन 
'गेथन्न झालेही फडिते म्हणूनच तितकी महत्वाच 
गा जितकी विज्ञानप्रवृत्ती महत्वाची आहे. हौ 
वेशानप्रवृत्तीच आधुनि जस्चनेचे नियामकसूत्र 
जाळी नो हेर व रत वती नियाम 
विशानानिष्ठेतून निर्माण 
घोंधावणारा प्रचंड पाणलोट 
शकत नाही | घमेमतांच्या साह 
घडपड आपणाला नामरेष केल्याशिवाय राहणार 
नाही. स्वतःडा वैज्ञानिक शोधजोधाच्या स्वाधीन 
माते आपण प्रवाहपतित होण्याचाच संभव 
कार | पण उसळणाऱ्या या प्रवाहाचे नियंत्रण करून 
शकलो तर आणि तरच आपण 


झालेल्या नवतेचा हा 
आपण आता थोपवू 
य्याने तरून जाण्याची 


स्चना करू राकू | 


थोडक्यात, विज्ञाननिष्ठा आधुनिकतेचा व आधुनिक 
" पजयुनधटनेचा प्राण व॒ सर्वस्व आहे ही गोष्ट 
नम्नातपणे जव्हा आपल्या लक्षात येईल तेव्हा धार्मिक 
तत्वशान व आचाराचा संपर्णपणे १. 

न चा संपूणपणे निरास करण्या- 
शवाय आपल्याला दुसरा पर्यायच उरणार नाही ! 


वुमन य 


ष्ठ 
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कोणाहि संतास करता आला नाही १ 
असा चमत्कार संत गांधीनी केला 


६ ॥6ए' १०१७७१ १०पा 10003 
ग टु० पिणगाला कयात 8६0 1७. ४०प. 
&छा'8 8 ७६ उिक्षताप, 870 !]०प, धा'8 
8 छा'880 88110” 
वरीळ उद्गार लोकमान्य टिळकांनी पहिल्या 
जागतिक युद्धाच्या आरंभी जेव्हां “ महात्मा ? व 
५६ ळोकमान्य यांच्यात वादविवाद झाला, त्या वेळच 
आहेत. त्या वेळेस ब्रिटिद्यांना हिंदुस्थानांत मठुष्यकळ, 
ब द्रव्य याची मदत करणे, हिंदुस्थानचे क्तव्य आहे. 
व ते ब्रिनशसे हिंदुस्थानाने बजावले गाव ** असे 
गांधी म्हणत होते. व लोकमान्य म्हणत के युद्धोत्तर 
ब्रिटिशांनी निदान ' तिर्थ छलएभापपपाथा 
फय ७ 1171107170 देऊं ” असे खात्रीचे 
आश्वासन दिले, तस्च हिंदुस्थानाने युद्धास मनुष्यबळ, 
व द्रव्य द्यावे. | 
या वादात लोकमान्यानी गांधीस सहज साधू व संत 
ही पदवी दिळी; आणि आश्चव अस की, पुढच्या सवे 
वर्षांत गांधीचे आयुष्य साधू , अथवा संत या पदवीस 
योभेसच झाले ! शं 
पूर्वीचे साधुसंत * ईश्वरा ? प्रीत्यथ सवसख्ाचा त्याग 
करून, जनतेस नीती व सदाचार. यांचा उपदेदा 
करीत, महात्मा गांधीनी देशासाठी सवेस्वाचा त्याग 
करून जनतेस देशामिमानाची दिकवण दत, त्या बरोबर 
सत्य, अहिंसा, ब्रह्मचर्य इत्यादि नेतिक उपदेशही 
ते करीत. आमच्या साधुसंतांनी अनेक चमत्कार 
केल्याच्या दंतकथा आहित. पण ते सवे चमत्कार 
निसर्गविरद्ध असे आहेत ! महात्मा गांधीनी चमत्कार 
केळे नाहीत.पण मागील कोण्याही साधुसंतास जो चमत्कार 
करता आला नाही असा 'मत्कार महात्माजीनी 
घडवून आणला ! अथवा तो आपोआप झाला ! म्हटले 
पीच कारणीभूत होते असेच म्हटळे 


तरी त्यास महात्माजञ ' 
पाहिजे. तो चमत्कार म्हणजे. * रणाबीण स्वात्तत्र्य 
“न्याय"्या 


मिळवणे व तेही * अहिंसा ', ' सत्य 


न. भा. ६ 
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नेतिक बळावर ! केवळ देद्यातील लोकांनी जे 
आत्मक्लेश सोसण्याचे घेय॑ ब सहनशीलता दाखविली 
त्याच्या बलावरच स्वातंत्र्य मिळविता आळे आणि 
त्यावेळच्या हिंदुस्थानच्या हजारो नव्हे लाखो लोकांत 
आत्मक्लेदा सोसण्यास जे सामर्थ्य आले ते केवळ 
महात्माजीच्या शिकवणीमुळे हे कव्रूल केलेच पाहिजे. 
महात्माजीनी निर्वेळ व निराधार लोकांना न्याय 
मिळविण्याचा एक नवा, असामान्य मार्ग दाखविला 
तो कोणचा ! ते पाहू. 

या जगात “ विषमता ? ही नैसर्गिक आहे. कारण 
सथ माणसे सारख्या बुद्धीची अथवा, सारख्या शारीर 
सामर्थ्याची असणे दाक्य नाहो, एक “ बळी ? असतो 
दुसरा निवेळी असतो, एक संपन्न असतो, दुसरा 
विपन्न, दरिद्री असतो. बळीनी निबेळीवर राज्य करावे. 
गारा 15 डोष्टाः “बळी तो कान पिळी? 
हाच जगाचा न्याय आहे. बळी जो असेल त्यास 
बळानेच ताळ्यावर आणले पाहिजे. रोरास सव्वाशेर 
भटल्यादिवाय तो वठणीवर येत नसतो हाच आज- 
पर्यंत जगाचा अनुभव आहे. बळीचा पराभव 
करायचा तर बळाचाच प्रयोग झाला पाहिज तेव्हा 
माणसा-माणसात, अथवा देशादेद्यात जेव्हा संघर्ष 
सुरू होतात, तेव्हा प्रत्येक जण शरीरसामर्थ्य व वुद्धि- 
साम्ये वाढविण्याचेच प्रयत्न करतात. जय मिळवा- 
वयाचा तर हिंसेचच प्रयत्न झाले पाहिजेत. शं प्रति 
शाख्यम्‌ ? व तल्वारीस बंदुक उपयोगात आणली तरच 
जय मिळू शकतो हाच आजपयंतचा न्याय समजला 
जात असे. 

बळीशी गाठ पडल्यास निबेळीने शरणच गेले 
पाहिजे! हाच न्याय आजपर्यंत समजला जात होता, 
दारीरापेक्षा बुद्धि बलवान पण या बुद्धीपेक्षाहि आत्म- 
बल मनाचे म्हणून जे बल असते ते सर्वात श्रेष्ठ, हा 
सिद्धान्त जुनाच पण, त्याचा प्रयोग मोहनचंद करमचंद 
गांधीनी राजकारणात करून पाहिला व त्यात काहीसे 
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नवभारत 


यशही मिळविले ! हेच गांधीजीचे वैशिष्ठ्य आहे, 
डुगुणांचा पराजय सदूगुणानी करावयाचा. आजपर्यंत 
जशास तसे वागून अन्यायी मनुष्यास वठणीवर 
आणांवे लागत असे, पण आता ' शठं प्रति सत्यम्‌? या 
मार्गाने वागूनच राठाला वठणीवर आणता येते असे 
गांधी म्हणतात. 


आम्हाला लहानपणीं आमच्या पुस्तकात एक 

कविता होती, ती पाठ करावी लागे, ती कविता- 
दिधले दुःख पराने 
उसने फेडू नयेव्चि सोसावे । 
शिक्षा देव तयाला करिल, 
म्हणोनि उगीच बैसावे । 

मोहनचंद करमचंद गाघीही हाच उपदेश करतात ! 
इतके दिवस आम्हास हा उपदेश हास्यास्पद वाटत 
होता, परंतु महात्माजीनी ह्या उपदेशासच प्राधान्य दिले 
आहे. फरक इतकाच की, शिक्षा देव तयाला करील 
या भरवशावर स्वस्थ बसण्यास जे सांगितले त्याऐवजी 
महात्माजी म्हणतात “ स्वतःच्या आत्मक्रेशाने त्याचे 
हृद्य पालटण्याचा संभव असतो. हिंसेस प्रतिहिंसा जर 
केली तर हिंसेचे राज्य ज्यास्त ज्यास्तच वाढेल, व त्यात 
सवेनाश होईल ! म्हणून हिंसेचे परीघ लहानसेच ठेवा- 
वयाचे असेल तर एकाने दुःख सोसून दुष्टाचे हृदय- 
'पालट करण्याचा प्रयत्न करणेच ज्यास्त श्रेयस्कर आहे. 
चुकलेल्याला सत्य मार्गावर आणण्यास एकाने दुःख 
सोसणे हाच मार्ग आहे. बलवान मनुष्य, निर्वळावर 
सत्ता गाजवतो. श्रीमंत मनुष्य दरिद्री मनुष्यास गुलाम 
करतो. भांडवलवाला यंत्राच्या साहाय्याने कारखाने 
काढून अधिक संपन्न होतो व अनेक मनुष्यांना राजवितो, 
ब त्याना फक्त पोटापुतच खाण्यास देतो, याप्रमाणे 
जगात जो एक प्रकारचा अन्याय, व झटूम चाळू आहे, 
तो नाहीसा करावयाचा तर जास्त भांडवलदार झाले 
पाहिजे. ज्यास्त अन्यायी व जुल्मी झाले पाहिजे, 
कायदा अथबा राज्यसत्ता हीसुद्धा बलिष्ठ व संपन्न- 
तेच्या साधनानीच घेता येते, तात्पम जगातीठ अन्याय, 
ब डुटूम हा नाहीसा होण्यासारखा नाही. महात्माजीनी 
यावर जो तोडगा काढला आहे तो विचित्र 
वाटण्यासारला आहे. महात्माजीचा मारी रुसून 
असण्यासारखा आहे. जिथे प्रेम असेल, तेथ रुसण्याचा 


तोडगा उपयोगी पडेल. “ दशरथ, व कैकेयी यांच्यात 
पतिपत्नीचे प्रेम होते. म्हणून ती पतीवर रुसली, व 
क्रोधागारात जाऊन बसली. त्या बरोबर पति व राजा 
असलेला बलिष्ठ दुरारथ घाबरला, व तिचा रुसवा 
काढण्यासाठी त्याने कैकेयीची इच्छा जी रामाला 
राज्यामिष्रक करण्याऐवजी त्यास बारा वर्षे बनवासास 
पाठविण्यास तो तयार झाला ! या पोराणिक कथेत 
नित्रेलांना व सत्ताहीनांना रुसण्याचे सामर्थ्य कसे 
उपयोगी पडते ते समजण्यासारखे आहे. कारण दोघास 
बांधणारा प्रेमाचा. धागा अत्यंत बलवान होता परंतु 
हरिजनांना वेगळा स्वतंत्र मतदारसंघ देऊन, त्यांना 
हिंदु जमातीतून फोडण्याचा प्रयत्न जो होत होता, तो 
बलिष्ठ सरकाराकडून होत होता. व हरिजनांचे पुढारीही 
या वेगळ्या प्रॅन्याचाईसचे अत्येत चहाते होते त्या 
वेळेस महात्माजीनी रुसून प्राणान्तिक उपोषणाचा मार्ग 
अबलेबिला, वस्तुतः त्रिटिशासत्ता व महात्माजी यांच्यात 
पतिपत्नी इतके तर जाउद्या पण साघे प्रेम सुद्धा नव्हते ! 
उपोषणात महात्माजी मेळे असते तरी हिंदुस्थानातील 
ब्रिटिश सत्तेचे काडीइतकेही नुकसान होण्यासारखे 
नव्हते; पण * महात्माजी व हरिजनांचे पुढारी डॉ, 
अंबेडकर हे एकाच धर्माचे असल्यामुळे धर्माचा एक 
सुक्ष्म धागा दोघास बांधणारा होता, म्हणून महात्मा- 
जींच्या उपोषणाचा परिणाम झाला ! व हरिजनांना 
फोडण्याची राष्ट्रीय आपत्ती टळली ! 


सत्ता व सामर्थ्य यांच्याकडून होणाऱ्या अन्याय्य 
उल्माचा प्रतिकार करण्यास शाक्न व हिंसा या उपाया- 
पक्षा आत्मक्लेश सहन करणे ब असह्कारिता हेच 
उपयोगी पडतील असे महात्माजींचे मत होते. म्हणून 
त्यांच्या शस्त्रागारातील शास्त्र म्हणजे “ सत्याग्रह >, 
* असहकारिता ' * उपोषण? * मौन? * मिरवणुकी 
पदयात्रा, कायदेभंग ' घरणे देऊन बसणे,' ही रुसण्याची 
शास्त्र ! वस्तुतः प्रेमाचा संबंध असर्ल्याशवाय रुसणे 
हे अत्यंत हास्यास्पद असते पण, झसून आत्मक्लेश 
सहन करण्यास जेव्हा एकापेक्षा अनेक व्यक्ती 
हजारो, लाखो लोक तयार होतात तेव्हा मानवी 
समाजाची सदसद्विवेक बुद्धि जागृत होते. ब या 
रुसून बसलेल्या व॒ आत्मक्लेश सहन करणाऱ्या 
हजारो व्यक्तीवर जो अन्याय होत आहे त्याची 
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कोणाहि संतास करता आला नाही असा चमत्कार संत गांधीनी केला ! 


जाणीव सावंत्रिक होऊ शकते. एक राजसत्ता, बल्छि 
राजसत्ता दुचळ' निःशस्त्र प्रजेवर अन्याय करीत 
आहे याची जाणीव सदसद्विवक बुद्धी जागृत झालेल्या 
समाजास जाणीव झाली तरी शाक्तीवा'चून व शस्त्नावा*चून 
तो समाज या सत्ताधारी बलिष्ठ तखास्वे काय वाकडे 
करू शकणार १ पण गंमत अशी आहे की मानवी 
“समाजात सत्य, न्याय, अहिंसा निगेलांचे संरक्षण 
परापहार करणे पाप इ. नैतिक मूल्यांचे अधिष्ठान 
नैसार्गिक असते. तो जुळूम व अन्याय करीत असला तरी 
तोंडाने मी अन्याय व जुळूम करीत नाही असेच त्याला 
दाखवावे लागते. महात्मा गांधीना आफ्रिकेत जेथे 
व्णद्वेष, अन्याय, व जुळूम उघड उघड होत होता तेथे 
रहावे लागले एवढेच नव्हे तर स्वतः अनेक अपमान 
व देहदंड सोसावे लागले. त्यावेळेला कायदा, त्याच्या 
उपयोगी पडू शकला नाही, आपल्या हिंदु जमातीला 
हा वर्णद्वेष सहन करावा लागतो. व त्यावर उपाय 
शोधण्यात महात्माजीची बुद्धि फार शिणली गेली! 
त्या वेळेसच ' सत्याग्रह ' केंद भोगणे, देहदंड 
सोसणे इ. आत्मक्वेशाचे उपाय त्यानी योजून पाहिले ! 
हिंदुस्थानातीळ राजकारणात जेव्हां गांधी दिरळे त्या 
वेळेस येथीळ काही लोकात स्वराज्य व स्वातत््य 
मिळविळे पाहिजे ! ही जाणीव उत्पन्न झाली होती. 
परंतु स्वातंत्र्य मिळविण अशक्यप्राय वाटत होते. 


इंग्रजी राज्य कायद्याचे । 

शस्त्रसंभार कडेकोटाचे । 

मिलिटरी व पोलीस ठाई ठाई नाचे । 

हा किल्ला जबर्देस्त ! ॥ 

भारताची इास्त्रासंत्रे हिरावून । 

सर्वत्र कायद्याचे राज्य स्थापून । 

आपआपसा फूट पाडून । 

इंग्रजी सत्ता बलिष्ठ झाली ॥ 
_ह्या किळ्याला भेग कुठून पाडावी हेच येथील 
पुढाऱ्यांना सुचत नव्हते. शिवाय कायदेशीर उपाय 
करण्याची मोकळीक इंग्रजी सत्तेने पुष्कळ ठेवली 
होती. आमच्यातील त्यावेळचे श्रेष्ट तै ज्येष्ठ पुढारी 
कायदेशीर मार्गाने इंग्रजाकडून डोमिनिन स्टेटस 
मिळवू शकू असे म्हणता एवढीच त्यांची महत्वाकाक्षा 


होती, म्हणून कायदेशीर भांडणाशिवाय डुसस 
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कोणचाही विचार त्यावेळच्या आमच्या बुद्धिमान 
नेत्यापुढे नव्हता. मोतीलाळ नेहरू, चित्तरंजन दास, 
सी. विजवराघबाचारियर, सल्येंद्र प्रसादसिंह, अंबिका- 
चरण मुजुमदार सर्वे वुद्धिवानाची मजल कायद्यापली- 
कडे जाऊच शकली नाही. वंगभंग म्ह. १९०५ 
पासून कॉँग्रेसने स्वराज्य मिळविण्याची इच्छा प्रकट 
केळी. व यापुढे याचकवृत्ति सोडून “ खदेशी >, 
“ बहिष्कार ', * राष्ट्रीय शिक्षण ?, व“ स्वराज्य >, हे 
नाक दावून त्रिटिशांचे तोंड उघडण्याचे प्रयत्न 
करण्यासारखे आहेत, असे ठरविले, बहिष्काराने व 
स्वदेशीने इंग्लंडचे मॅचेस्टरचे कापड व इतर वस्तू इकडे 
येणे बंद केळे म्हणजे इंग्लंडचे आर्थिक नुकसान आपणं 
करू राकूं अशी कल्पना. त्याप्रमाणे थोडे झाले, पण 
सा्धभौम ब्रिटिशासत्तेलळा यापासून कसला चटका 
बसणार ? पण आमच्यातील बुद्धिमान पुढाऱ्यांना हे 
ठरावच मोठे राजद्रोहाचे वाटले ! व तेव्हापासून 
* नेमस्त ? व ' जहाल ' हे दोन भेद उत्पन्न झाले, पण 
एवढे खरे की वंगभंगापासून ब्रिटिशासत्तेविरुद्ध जो 
प्रचार सुरू झाला तो वाढत वाढत १९४२ पर्यंत वाढ- 
तच गेला आणि दोंवटी स्वराज्य जे हाती आले ते 
वंगभंग वज्रलेप होऊनच ! 


गांधीयुगास आरंभ 


महात्मा गांधी कॉँग्रेसच्या राजकारणात इ. स. 
१९१९ पासून आले. रोलेट बिलांनी ( ही दोन बिळे 
होती ) युद्धाप्रीत््थ आलेला डिफेन्त ऑफ इंडिया 
कायदा संपत होता. म्हणून त्या जागी रोलट बिले 
प्रजेचे स्वातैञ्य हरण करणारी आणली अर्थात यास 
हिंदुस्थानच्या सव पुढाऱ्यांनी विरोध केला. कसून 
विरोध केला ! पण त्याला ब्रिटिश सत्तेने भीक घातली 
नाही ! व ही बिळे पास झालीच ! त्यास निमुटपणे 
मान्यता देण्याशिवाय गत्यंतर नव्हतेच ! याच वेळेस 
महात्माजीनी आपल्या शास्त्रागारातील एक प्रभावी 
शास्त्र बाहेर काढले ! त्यानी कॉंग्रेसमंधे ठराव आणला 
तो असा ! -- 

“< हिंदुस्थानची, व सरकारची सुरक्षितता ज्यांच्यावर 
अवलंबून आहे अशा व्यक्तिगत स्वातंत्र्याच्या 
स्वाभाविक हकावर या बिलामुळे गदा येणार आहे 
हे पाहून आम्ही असे गंभीरपणे जाहीर करतो को, 
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नबभारत 


या बिलांना कायद्याचे स्वरूप प्राप्त झाल्यास तो 
रद्द होईपर्यंत आम्ही या कायद्याचा भंग करू ! 
आणि हा लढा चालू असेपयेत जीवित्व, ्व्याक्त व 
मालमत्ता यांच्या बाबतीत आम्ही अत्याचार करणार 
च श्रद्धापूर्वक सत्याचे पालन करूं. ” 


शेळट बिलासारख्याच्या प्रतिकाराथे एकदम 
कायदेभंग सुरू करणे हे पुष्कळ बुद्धिवान पुढाऱ्यांना 
आवडले नाही. डॉ. आनी बरीझांट गांधीच्या विरुद्धच 
झाल्या. हा सविनय कायदेभंग मवाळांना मुखपणाचा 
वाटला पण ब्रिटिश सरकारला तर हा कायदेभंग भयकर 
वाटला ! 


वस्तुतः यात कायदेभंग करून जी शिक्षा होईल ती 
निमुटपणे सोसायची होती. व असे आत्मक्लेश सोसण्यास 
समाजातील कितीसे लोक तयार होणार हा प्रश्नच 
होता पण गंमत अश्ी झाली की गांधींची ही प्रतिज्ञा 
जाहीर होताच सरकार सज्ज होऊ लागले व पुढे पुढे 
साध्या “ हरताळ? व सत्याग्रह ' या चळवळींना 
दडपून टाकण्यासाठी सरकारनी दडपश्याहीच सुरू केली ! 
« वुजञाब ? हा भाग फोजेचा, यात हे कायदेभंगाचे 
वीघ्र येता कामा नये म्हणून सावधानंतेसाठी पंजावात 
सरकारने मोठ्या प्रमाणात दडपद्याही सुरू केली [व 
त्याचे पर्यवसान जालियन बागेच्या हत्त्याकांडात झाले | 
या हच््याकांडाने देशातील सव जनतेची मने संतप्त झाली 
व कायदेभंग करून आत्मक्लेश सोसण्यास पुढे 
देशात हजारो लोक तयार झाले ! संतगांधीनी हा 
एक मोठा चमत्कारच करून दाखवला. 


इ. स. १९२० मघे नागपूरला जे कॉँग्रेसचे अधि- 
वेद्दान झाले त्यात सर्वानुमते असहकारितेचा ठराव 
पास झाला. प्रथमत: लाळालजपतराय व चित्तरंजनदास 
यांच्यासारले विद्वान लोक असहकारितेविरुद्ध होते 
तेही असहकारितेच्या ठराबाला मान्यता देते झाले ! 
त्यावेळेस तुर्केस्थानवर जो अन्याय झाला, व तेथील 
खिलाफतीचे उच्चाटन केळे त्यामुळे हिंदुस्थानातील 
मुसलमानही ब्रिटिश सत्तेविरुद्ध खवळले होते त्याचा 
फायदा महात्माजीनी घेऊन हिंदु-मुसल्मानांचे ऐक्य 
साधण्याचा व मुसल्मानांचीहि मने असहकारितेस 
अनुकूळ करून घेण्याचा प्रयत्न महात्माजीनी केला ]| 


“ असहकारिता ? हा शब्द साधा दिसतो. पण 
त्याचा अर्थ ब्रिटिशांची सत्ताच झुगारून देण्याचा स्पष्ट 
होतो, आणि तोही हिंसा द्वेष इत्यादिकांचे अवलंब न 
करता हा संबध तोडावयाचा होता या ठरावाने कॉंग्रेस 
बेडखोरच झाली ! असहकारिता म्हणजे सरकारी 
पद॒व्यांचा त्याग करण्यापासून तो करबंदीपर्यंत सर्व 
सरकारी सत्तेचा त्याग करण्याचे आव्हान यात होते. 
सरकारी नोकर मग ते सिव्हिल, पोळीस, अथवा 
मिलिटरी, कशातहि असो वेळ आली तर नोकऱ्या 
सोडण्याची तयारी त्यानी दाखवावी अज्नीच असह- 
कारितेची अपेक्षा होती. हे निःशस्त्र युद्ध होते. 


गांधीजीनी एका नव्या क्रान्तीची प्राणप्रतिष्ठा केली | 
ही क्रान्ती रक्तपाताची नव्हती, तर दात्रूस जखमी न करता 
स्वतः आत्मक्लेश भोगून शात्रूळा वठणीवर आणण्याचा 
प्रयोग ते करून पहाणार होते. अर्थात हिंदुस्थानातील 
हजारो देवभक्त जर हे आत्मक्लेश सोसण्यास तयार 
झाले असते तरच यात यदा मिळणार होते. शिवाय 
गांधीनी या न्रतास धार्मिक स्वरूप देण्याचाही प्रयत्न 
केला | स्नान, उपास, प्राथना पदयात्रा सत्याग्रहापूर्वी 
करण्याची प्रथा त्यानी ठेवली, मला वाटते यामुळेच 
हिंदुस्थानातील अनेक देशभक्तांना हा धार्मिक पुण्य- 
संपादनाचा'च प्रकार वाटून ते सत्याग्रह करण्यास 
हजारोंच्या संख्येने आले. 
| चित्तरजनदास, व मोतीलाल नेहरू सारखे बुद्धिवादी, 
संपन्न व ऐप्रआरामात राहिलेले पुढारीहि केदेत 
जाण्यास सिद्ध झाले | पट्टाभिसीतारामय्यानी जो कॉँग्रे- 
सचा इतिहास लिहिला आहे त्यावरून * सत्याग्रहा *च्या 
चळवळीचे चढ उतार व शेवटी त्यानी मिळविलेले यश 
वाचा आढावा मी थोडक्यात पुढे देतो- इ. स, १ ९२२ 
मधे आरंभीच कॉंग्रेसला सत्याग्रहाच्या चळवळीने 
चांगलच यश आले! याच वेळेस गांधीनी खिलाफतची 
चळवळ, हे एक विकत श्राद्ध स्वीकारले. उद्देश 
एवढाच को या योगे हिंदु-मुसळमानाची एकी वाढेल; 
त्याप्रमाणे थोडा परिणाम झालाही, याच वेळी अलीवंधुहि 
कैदेत गेले ! काही लोकानी ब्रिटिशांनी दिलेल्या 
पदव्या सोडल्या. शाळा कोळिजावर बहिष्कार टाकला ! 
कान्सलशीही असहकार केला. हिंदुस्थानात अनक 
ठिकाणी अनेक प्रकारचे असहकार सुरू झाले ! 
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कोणाहि संतास करता आला नाही असा चमत्कार संत गांधीनी केला ! 


शेकडो लोक कैदेत गेळे ! इ. स. १९२२ मधे एवढी 
प्रचंड चळवळ सुरू झालेली पाहून एका वर्षात स्वराज्य 
मिळू शकेळ असे उद्गार गांधीनी काढले! आणि हे 
घोषवाक्य फारच उत्तेजक झाले, शेवटी इ. स १९२२ 
च्या माच महिन्यात त्रि. सरकारनी गांधीस पकडले 
व वर्तमानपत्रातील काही लेखावरून त्यांच्यावर राज- 
द्रोहाचा खटळा सुरू केला ! गांधीनी वकील दिला 
नाही, उलट आपल्या जत्रानीत गुन्हा कवूळ केला ! मी 
राजद्रोह जाणून बुजून केला व पुनःही करीन ! असे 
स्वच्छ सांगितले | अर्थात टिळकांप्रमाणेच त्यांनाही सहा 
वर्षांची शिक्षा झाली पण त्याना लांब्र कुठे पाठविले 
नाही. एरवडा जेल मधेच ठेवल. 


महात्मा गाधींच्या अटकेनंतर हळूहळू असहकारि- 
तेच्या चळवळीला सारखी ओहोटी लागली ती इ. स. 
१९३० पयंत. 


कौन्सिल बहिष्कार निरुपयोगी समजून कोन्सिलमधे 
जाऊन कायदेशीर चळवळ करणेच योग्य असे बुद्धि- 
वादी पुढाऱ्यांना वाटले. व चित्तरंजन दास, मोतीलाल 
नेहरू, न. चिं. केळकर इ. नी स्वराज्य पाटी कायम 
करून कोन्सिळ प्रवेश केला, शाळा-करोलजाचा 
बहिष्कार व्यर्थ वाटला, कायदेभंगतर अशक्यच झाला. 
हिंदुमुसळमानाची एकी नाहीशी झाली ! श्रद्धानंदाचा 
एका मुसलमानाने खूनच केला! इ. स- १ ट्र मधे 
गांधी कैदेत आजारी पडून सुटले ! पण त्यावेळची 
हिंदुस्थानची स्थिती पाहून ते उदासीन झाले ! परदेशी 
कापडावरील वहिष्कारहि शिथिल झाला ! महात्माजीनी 
आता फक्त विधायक कार्यावर लक्ष दिले. चरखा, खादी 
व॒अस्पृदयता निवारण. * गुल्बर्गा ७ * नागपूर ', 
< लनो , “ शहाजानपूर' “ अलाहाबाद ' इ. अनेक 
शहरी हिंदुमुसलमानांचे दंगे झाळे! त्यात कोहट येथे 
झालेला दुंगा 'मयंकर होता ! अनेक हिंदु मारले गेले ! 
तेथीळ चार हजार हिंदूलोकांना स्पेशल ट्रेनने तेथून 
हलवावे लागले ! महात्माजींना ह्या बातम्या हृदय - 
विदारक वाटल्या! व हे माज्षिच पाप आहे, यापापाच्या 
त्यानी २१ दिवसाचे उपोषण सुरू केले ! 
चिंतेचे वातावरण उत्पन्न झाले ! 
जमले; त्यांचे एक दोन 
त्यांच्या सॅनिध असतच. एकवीस 


क्षालना्थ 
त्यामुळे सवे देशांत 

गांधीमोवती सव लोक 
मुसलमान मित्र नेहमी त्यांच 
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दिवसाचे उपोषण अनेक शारीरिक केश सहून करून 
व नेहमी डॉक्तरांचे सानिध्य जवळ राहून एकदाचे 
निर्विप्न संपले |! 

हे हिंदडुसुसलमानांचे दंगे का होतात, कसे होतात 
याचा मात्र छडा अद्याप कोणालाच लागला नाही ! 

इ. स. १९२४ पासून १९२८ पर्यंत हे ओदासिन्य 
टिकले. ही ओहोटी चाळू होती. इ. स १९२८ पासून 
असहकारितेच्या चळवळीला पुनः भरती येण्यास 
सुरुवात झाली ! 

८ सायमन ? कमिशनवर बहिष्कार सर्व राष्ट्राने 
टाकला ! बारडोली येथे कखंदीची चळवळ सुरू 
करण्यात आली ! व ती यशस्वी झाली. चित्तरंजन- 
दासच्या मृत्युनंतर ' स्वराज्य? पार्टीत मतभेद उत्पन्न 
झाले ! कोन्सिल्प्रवेश्याने काहीहि फायदा होऊं शकत 
नाही हे लोकांच्या प्रययाला आळे. परदेशी कापडा- 
वरील बहिष्कार जोरात सुरू झाला ! जवराम- 
दास दोळतराम हे कायदेकोर्सळ मंत्र होते त्यांनी 
राजीनामा देऊन परदेशी मालावर बहिष्कार यदास्वी 


करून दाखविण्याचे आपले जिवितकाय मानले ! 
मद्यपान निषेधाच्या चळवळीस राजगोपाल्चारीने 


*आपणास वाहून घेतले | याप्रमाणे १९२८-२९ मधे 


चळवळीस भरती चोहीकडून आली | खिलाफत 
चळवळीचे विकत श्राद्ध गांधींनी केवळ हिंदु-मुसल- 
मानाच्या एकीस साहाय्यभूत होईल म्हणून घेतले होते 
ते शेवटी श्राद्धच ठरले | केमाल्पाशयाने “खलीफा स 
राजकीय क्षेत्रातान काढूनच टाकले |! याच वेळेस 
व्हाईसरायांच्या गाडीवर बॉम्ब फेकण्यात आला ! 
आणि इ. स. १९३० मंघ असहकारितेच्या चळवळीस 
पूण भरती दांडी यात्रेने आली. 


१३ माचे १९३० रोजी महात्माजी हातात उंच 
दंडा घेऊन आपल्या ७५ अनुयायासह सावरमतीच्या 
आश्रमातून २०० मैल लांब्र असलेल्या समुद्रकाठच्या 
दांडी गावास जाण्यास पायी निघाळे ! तेथे समुद्राच्या 
पाण्यांचे मीठ करून मिठाच्या कायद्याचा भंग 
करावयाचे ठरविले ! हा मूठभर मीठ करण्याचा 
कायदेभंग ऐकून पुष्कळ जणांना हसूच आले ! बलाढय 
इंग्रज सरकारास या कायंदेभंगाने कसला धक्का 
बसणार होता ? म्हणून प्रारंभी सरकारने याकडे 
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नबभारत 


डुलक्षच केळे ! फक्त वळममाई पटेल याना अटक केली, 
ही दांडी यात्रा गावोगावी मुक्काम करीत व प्रत्येक 
ठिकाणी व्याख्याने देत देत याप्रमाण दांडीस पोहोचण्यास 
२४ दिवस लागले. पण गंमत ही की या २४ 
दिवसात देद्यांत अभूतपूर्व उत्साह उत्पन्न झाला ! 
प्रत्येक शहरात सभा झाल्या; हजारो लोक मिठाचा 
कायदा मोडण्यास तयार झाले ! इतर चळवळींनाही 
जोर आला | मिठाचा कायदेभंग तो काय? आणि त्यास 
एवढे महत्व आलेळे पाहून सर्वाना आश्चर्य वाटले. अर्थात 
या चळवळीत एकंदर ७५००० लोकाना केद झाली ! 
१४ एप्रिळ १९३० रोजी शेवटी दांडीला गांधीना 
रात्री पकडून एका लॉरींत घातले. बरोबर पोलीसपार्टी 
होती. एरबड्यास ठेवले. * वाडोळा ? व महाराष्ट्रातील 
* शिरोड्या 'सही मिठाचा कायदेभंग झाला. मिठागारा- 
वर तर बरेच हले झाले. याच दिवशी जवाहरलाल 
नहरूंनाही अटक झालो मोतीलाल नेहरूंना ३० जून 
९३० ला अटक झाली. याचवेळेस संयुक्त प्रांतात 
करबेदीची चळवळ व महाराष्ट्राने जंगळ सत्याग्रह इ. 
चळवळी सुरू झाल्या ! तात्पर्य चळवळीस चोहोकडून 
जद्यी भरती आली तसे वटहुकूम, पोलीस लाठीमार 
गोळीवार इ. प्रकारही पुष्कळ ठिकाणी झालेच. ७ फेत्रु 
१९३१ रोजी मोतीलाल नेहरू वारले ! 
यावेळेस सवे काँग्रेसच्या बकिंगकमेटीला पकडण्यात 
आले होते. 
अर्थात येथून चळवळीच्या ओहोटीस पुनः सुरुवात 
झाली ! 
भगतसिंग व त्याचे दोन मित्र यांना २१ मार्च 
१९३१ रोजी फाशी देण्यात आले. याच वेळेस गांधी 
आयर्विन करार होऊन समेट झाल्यासारखे वाटले हा 
करार ५ माचे १९३१ रोजी झाला, पण पुढे ३४ 
महिन्यातच सरकारकडून या कराराची कलमे मोडली 
गेळी, याबद्दलची तक्रार गांधीनी केळी. तरी गांधी 
विळायतेस गोलमेजपरिषदेसाठी गेळे, ही गोलमेज 
परिषद बरेच दिवस चालली होती, वराच वादविवाद 
झाळा, शेवटी मतैक्य झालेच नाही. 
९ डिसेंबर १९३१ रोजी गोलमेजाची लमात्ती झाली ! 
समारोपाच्या भाषणात गांधी म्हणाळे “ आपले मार्ग 
येथून पुढे बदलणार आहेत. आयुष्यात होणाऱ्या वाद- 
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ळांना, तोंड देणे हेच मानवाच्या इभ्रतीचे लक्षण आहे”, 
माझापुढील मार्ग कोणच्या दिशेला जाईल हे मला माहीत 
नाही. कदाव्चित मळा अगदी विरुद्ध मार्ग पत्करावा 
लागेल अश्या सूचक दाब्दानी गांधीनी गोलमेज परिषदेला 
राम राम ठोकला ! 


ही गोलमेज अश्या निराशाजनक परिस्थितीत समाप्त 
झाली असता ब्रिटिश सरकारनी लागलीच हिंदुस्थानात 
दडपद्याहीचा वरवंटा फिरविण्यास आरंभ केला. आईडि- 
नन्सेस नवीन कायंदे सुरू केले, बहुतेक पुढाऱ्यांना अटक 
केली आणि शेवटी ४ जानेवारी १९३२ रोजी महात्मा- 
गांधी व काँग्रेसचे अध्यक्ष वळूमभाई पटेल यानाही 
अटक झाली ! पुढाऱ्यांना पकडल्यावर सरकार स्वस्थ 
ब शांत राहिले असे नाही, काँग्रेसचा इतिहास पृ. २४७ 
वर सांगतो “ जादा कायद्याने जितके अधिकार स्थानिक 
अधिकाऱ्यांना प्राप्त झाले होते त्यासर्वांचा सर्रास उप- 
योग करून दडपशाही जोरात सुरू केली | पुष्कळ 
लोकाना पकडण्यात आले; शिक्षा झालेल्यांची संख्या 
लाखावर गेळी. जनताहि तशीच तयार झाली ! 
ठिकठिकाणी कायदेभंग सुरू केला. त्यानी कायदेभंग 
केळे, पण लोक हिंसेला प्रवृत्त झाले नाहीत ! हे लक्ष्यात 
ठेवळे पाहिज; अथवा जाळपोळ, ल॒टाटुटही केली 


नाही. 


याप्रमाणे दुसरे जागतिक युद्ध सुरू होईपर्यंत 
चळवळीस ओहोटी लागली !दुसरे जागतिक युद्ध सुरू 
होताच महात्माजींच्या असहूकारितेच्या चळवळींना 
भरती येऊ लागली, पहिल्या जागतिक युद्धांत महात्मा- 
जींची सहानुभूति ब्रिटिश सरकारकडे होती. ब्रिनशरव 
ब्रिटिशांना मनुष्यळ व द्रव्य यांची मदत हिंदुस्थानाने 
केली पाहिज ! अन्ने त्या वेळेस ते म्हणत होते. परंतु या 
पंधरा वषाचा अनुभव त्याना जो आला, त्यामुळे ते 
आता ब्रिटिश सरकारवर विश्वास ठेवीनाते झाले ! 
मात्र सुभाष्रचद्र बोसप्रमाणे ब्रिटिशांचे जे शत्र ते 
आपले मित्र म्हणून त्या मित्रांचे साहाय्य घेऊन आपण 
आपली सेना तयार करावी या विचारास त्यानी 
कधीही संमति दिली नाही, सुभाषचंद्र बोसानी 
हा प्रयोग करून पाहिला पण इर्देवाने त्याना म्हणावे 
तस यश आले नाही, महात्माजी युद्धाच्या विरुद्धच 
होते, त्यानी अहिंसात्मक प्रतिकार सविनय कायदेभंग 
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कोणाहि संतास करता आला नाही असा चमत्कार संत गांधीनी केला ! 


यावरच पुनः जोर दिला. आणि हिंदुस्थानजनतेनेही 
या वेळेस त्याना चांगळीच साथ दिली ! महात्मा- 
जींच्या असहकारितेच्या चळवळींनी आसेतु हिमाचल 
जागृत झाला ! देशातील आत्रालदृद्ध या चळवळीत 
पडून देहदेड व आत्मक्लेश सोसण्यास तयार झाले ! 
युद्धात ब्रिटिशांना जय मिळाला असला तरी तो जय 
त्यांना अतिशय महाग पडला ! त्यांची द्रव्य व मनुष्य- 
हानी अतोनात झाली ! म्हणून त्यानी हिंदुस्थानात 
स्वातंत्र्य देण्यांचे ठरविले ! निवडणुकीत मजूर गव्हनंमेंट 
आले. एप्रिळ १९४६ मधे पालमेंटात हिंदुस्थानास 
स्वातंत्र्य देण्याचा पालंमेंटात ठराव पास झाला 1 त्या 
अगोदर १९४२ मधेच महात्माजीनी शेवटची चळवळ 
म्हणून “हिंदुस्थान छोडो? ची निर्वाणीची हाक द्लि 1 
यावेळेस “ करा किंवा मरा ? असा शेवटचाच संदश 
त्यानी जनतेस दिला ! आणि त्यामुळेच ब्रिटिशांना 


हिंदुस्थानास स्वातंत्र्य द्यावे लागळे ! हा चमत्ार 
झाला ! हा चमत्कार घडून आला | महात्माजी यास 
हात्मार्जींनी केला ! 


कारणीभूत असले तरी हा चमत्कार म क 
असे महात्माजीहि म्हणणार नाहीत. सत्य अहिंसेच्या 


चळवळींनी केवळ असहकारितेच्या व आत्मक्लेश सोस- 
ण्याच्या बलावर देद्याची गुलामगिरी जाऊन देश 
स्वतंत्र होऊ दकतो ! हो चमलार महात्माजींच्या 
चळवळीत १९४७ मधे घडला असला, तरी तो 
चमत्कारच आहे! 

प्रत्येक वेळेस हा चमत्कार होईलच असे मात्र 
कदापिहि म्हणता येणार नाही. “बळी तो कान पिळी 
॥12 18 काठा; ह्या अबराधितत्वाला अद्याप तरी 
घक्का लागलेला नाही ! दुसर्‍या महायुद्धात ब्रिटिशांची 
मनुष्य व द्रव्य हानी मनस्वी झाल्यामुळे त्यानी 
हिंडुस्थानास स्वातंत्र्य दिले ! हे जरी खरे असले तरी 
ते सर्वस्वी खरे नाही. युद्धात ही मनुष्यहानी झाली 
नसती, व कॉन्झब्हेटिव्ह गर्व्हनमेट असते तरीहि त्यावे- 
ळेस हिंदुख्थानास स्वातंत्र्य देणे भागच झाले असते! 
कारण हिंदुस्थानांत असंतोषाचा वणवा पेटला होता ! 


आपण अशी कल्पना करू समजा महात्मागांधीनी 
नँग्रेसची सूत्रे आपल्या हातात घेतली 


१९२०मध्ये क॑ उ 
नसती; व * सत्य ' अहिंसा, असहकार, अनत्याचार 
निर्भय होऊन कैदेत जाण्याची व केश सोसण्याची 


लाखो लोकांची तयारी बायकांनीहि जे असामान्य वैय 
दाखविले, तसले प्रकार इतराना करता आले असते का 
सयसामान्य जनंतत जे क्लेश सोसण्याचे सामर्थ्य, व 
स्वातंत्र्यप्रासीची अनिवार इच्छा इतर कोणास उत्पन्न 
करता आली असती का? 

ब्रिटिशांशी शास्त्रास्त्रयुक्त सेन्य तयार करून लढाई 
देगे अश्यक्य होते. जपानसारख्या देशाची मदत 
घेऊन हे साधळे नसते त्या वेळेचे इतर पुढारी अति- 
शय बुद्धिवादी असले तरी कायदेकोन्सिलमधून 
वागयुद्ध करण्यापलीकडे त्यांची मजळ गेली नसती ! 
करबंदीची चळवळ कदाचित सुरू झाली असती. परंतु 
त्रिटिज्यानी प्रजेस झोडपून काढले असते ! 


लोकामध्ये क्ेश सोसण्याची जी मानसिक तयारी ! 
सामुदायिक मानसिक तयारी जी झाली ती केवळ 
गांधींच्या शिकवणुकीने झाली हे मान्य केलेच पाहिज. 

महात्माजीकडून चुका झाल्या नाहीत असे मला 
म्हणावयाचे नाही. हिंदुमुसलमानाचीं एकी करण्यात 
गांधीना यश आले नाही! व ते आता कोणासही 
येणार नाही ! 

कारण मुसलमानांची संस्कृति त्याना ओळखता 
आली नाही. “ इस्लाम ” संस्कृतीत “ धर्म ' प्राधान्य 
आहे. तसे सर्वातच प्राधान्य असते; पण इस्लाम मनो- 
वृत्तीतीळ धर्म म्ह० त्यांच्या कुराणातच सांगितलेला 
घर्म. ते स्वतंत्र विचार करूच दकत नाहीत अगदीं 
त्यांच्यातील अत्यंत सुशिक्षित, व विचारवंत लोक घेतले 
तरी कुराणाच्या पलीकडे विचार करण्यास आणि मनात 
विचार केला, तरी उच्चारून दाखविण्यास ते समथ 
होऊच शकत नाही ! आणि त्यामुळे इस्लाम धर्मा- 
व्यक्तिरिक्त इतर सर्वे घम “ तुच्छ' इतर सर्व लोक 
ही काफर हा त्यांचा दुराग्रह कधीहि नाहीसा होणारा 
नाही ! महात्माजींच्या हे लक्ष्यातच आले नाही. 

ते स्वतः हिंदुधर्माभिमानी राहून मुसलमानांना 
आपलेसे करण्याचा प्रयत्न करीत होते. त्यात यश येणे 
शक्‍यच नव्हते. म्हणून त्यांचे प्रिय मित्र शोकत अली व 
महमदअलीहि महात्माजील मनातून ढोंगीच समजत 
होते ! त्या पेक्षा त्याना पंडित जव्हारलाल नेहरू मुसल- 
मानांचे खेरे मित्र वाटत कारण त्याना हिंदु धर्माचाहि 
अभिमान नव्हता । शिवाय ब्रिटिश्यानी मनानी घेतले 
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होते की दहाकोटीची मुसलमान मायनेरिटी ४० कोटी 
हिंदु लोकांच्या ताब्यात क्षी रहाणार ? त्याना वेगळा 
जमिनीचा तुकडा देणेच हितावह आणि याच वेळेस 
सुसलमानास “ जीना सारख्या हट्टी पुढारी मिळाला ! 
ब त्यानी आयत्या वेळेस डायरेक्ट अँक्शान म्ह॒० दिसला 
हिंदु की घाल सुरा !' ही चळवळ सुरू केल्यामुळे भट्टी 
इतकी तापली की फाळणी न करता जर ब्रिटिश फोज 

थून निघून गेळी असती तर लाखो हिंदु मुसलमान 
मृत्युमुस्री खात्रीने पडळे असते | 


“. महात्माजी हेः'च म्हणत होते तुम्ही अगोदर 


येथून चालते व्हा ! आम्ही आपसात फाळणी करून 
घेऊ. पण हे महात्माजींच्या दिष्यानाही पटले नाही ! 
“ 1)ऱतढ यत 1ाहा ४००” हाच हट्ट जीना- 
नीच नव्हे तर कॉंग्रेस हाय कमांडनेही धरला ! 

आणि पाकिस्थान होणे जे अटळ होते ते झालेच ! 
वस्तुतः फाळणी उभयताच्या सल्याने, व राजीखुषीने 
झाली. आणि खरोखरच मनुष्यहानी न होता देशास 
स्वातत्र्य मिळाले ! परंतु मागाहून निष्कारण जी मनुष्य- 
हत्त्या झाली, ती पाकिस्तानी मिलिटरीच्या क्र्रपणाच्या 


तऱ्लऱ्क््कता-> > -्-् 
चाकोक : डा 


मिळण्याचें ठिकाण -- 


 श् श्र 
चटणांस 


प मती णव >> 


|. 
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कृत्यामुळे झाली ! त्याचा बदला हिंदुस्थानात थोडासा 
घेतला गेला व अशारीतीने स्वातंत्र्याप्रीत्य्थ मूखपणाचे 
बलिदान झाले ! 


महात्माजीनी असहकार, सत्याग्रह, कायदेभंग 
इत्यादि साधनांनी स्वातंत्र्य मिळविळे पण हीच साधने 
स्वराज्यप्रात्तीनंतर तारतम्य न ठेवता विपर्यास करून नर 
जनता वापरू लागली तर त्याने मिळालेले स्वातंत्र्य 
नाहीसेही करता येईल | आणि ही भीती आता एकवीस 
वर्षे होऊन गेल्यावरही उत्पन्न झाली आहे ! 


स्वातंत्र्य मिळाले ! आम्ही उतावीळपणे लोकसत्ता 
स्वीकारली तीन निवडणुकीहि यदास्वीपणे झाल्या | पण 
अद्याप सुराज्य आले नाही | एवढेच नव्हे तर त्रिटि- 
शांनी जी हिंदुजनंतेची एकात्मता घडवून आणली 
होती ती मात्र आम्ही बहुतांशाने बिघडवून टाकली 
आह. असं का झाले याचाही विचार करणे अवश्य 
आहे. तो पुढच्या लेखात करण्यासारखा आहे 


आम्हास राज्यकारभार चालविता येत नाही ! हे माठ 
सिद्ध झाले आहें | 
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हा इस्वर अवतारु होये 

महानुभाव पैथसंस्थापक श्रीचक्रधर यांचे 
गोविंदप्रभु हे पंथीयांच्या दृष्टीने परमेश्वरावतार होते, 
गर्भ, पतित आणि दवडणे या परमेश्वराच्या अवतार 
घेण्याच्या तीन प्रकारांपैकी गोविंदप्रभूंचा € दवडण्याचा 
अवतार ? होता. या अवताराने दवडलेला जीव वेडा- 
पिसा असल्याने त्याचे देहधम॑ आणि स्वभावधर्मही 
स्वाभाविकपणेच या अवताराला स्वीकारावे लागले 
होते. त्यांचे सर्व वर्तन “ मनुष्यव्यवस्थेस अनसारखे 
होते. ते चालायचे शीश्रतेने. वसायचे तर उकड, पाया- 
वर भार देऊन, पायावर पाय ठेवून, :चाळायचे तर 
८ गगनाची वास ? पाहात. धावणे दुडुदुड? बोलणे वेमळ. 
“मेली आए: मेळी जाए: ? असे शब्द नेहमी तोंडात 
पुनः पुन्हा उच्चारायचा. 
घ्यायचे तर एकदम आसडून. सेंगुळ वुडडे यासारखे 
पदार्थ द्यावयाचे म्हणजे टाकायचेच. नेसणे म्हणजे सोळा 
हातांचे वस्त्र मिरीया घाळून डोक्‍यावर त्याचा पद्र 
घ्यावयाचा. जे नेसायचे तेच पांघरायचे. त्यांचे व्यक्ति- 
दर्दीन असे व्हायचे : € मळवट : कुळ भरणे : माथां 
भांग खोपा जवादि भरणे : कर्णी सुकडी लावणे ! पायी 
बाकि : गळां साखळ : मुकुटी तेल : वेणी : नामिचुंब्रित 
खाड (दाढी ) तथा स्म्रु ? मूर्ती श्रामगोर होती, 
शरीराचे सौंदर्य ते (ही) नाही. वाम नेत्र लावणे, वाम 
कनिष्ठिका वक्र करणे हे या मूर्तींचे आरीखपण होते. 
गुंडम प्रसु किंवा गोविंदप्रभु 


महानुभाव पंथात र ग 
या नावाने प्रसिद्ध असलेल्या या अवतारी पुरुषाचे 
गुंडो ? असे होते. अनंत- 


आईवडिलांनी ठेवलेले नांव * गु 

नायक आणि नेमाझ्सा ही त्यांच्या मातापित्यांची 
नांवे, रिधपुरापासून जवळच असलेल्या काटसरे गावचे 
ते काणव त्राह्मण- नेमाइसेळा झालेली अन्य मुळे द्‌गा- 
वली म्हणून हे मूळ तरी जगावे या इच्छेने गोविंद- 
प्रभूंचे नांव गुंडो ? असे उेवण्यात आले. वपेभरातच 
मातापिता इहलोक सोडून गेळे. मामा आणि मावशी 


गुरु 


असावयाचे. तोच शब्द 
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च (2 
गोविंदश्रभु 
यांनीं त्याना वाढविले. सातव्या वर्षी मुंज झाली. तेव्हा 
उपाथ्याने सांगितळे, ' गुंडो, वों भवति भीक्षां देही : 
यणे शब्दे भीक्षा माग: ? त्यावर गुंडो ' भीक्षां देही. 
म्हणत; परंतु औकाराचा उच्चार मात्र करीत नसत. 
नंतर त्यांचे रीधपुरास आगमन झाले. वोपद उपाध्ये 
यांचेपाशी त्यांचे वेदाध्ययन सुरू झाले, त्याना एका 
दिवसात जे समजे, ते इतरांना महिना महिना 
अभ्यास करूनही समजत नसे. इतकी त्यांची स्मरण- 
शक्ती तीत्र होती. आपल्या गुरूसही ते किऱ्येकवेळा 
चुका सांगत. तेव्हा उपाध्ये म्हणत, * म्हणता नायको $ 
वाचीता नायको $ एकसरे नीगदिताची आइकतो $ हा 
गुंडो सामान्य नव्हे : हा इस्वर अवतारु होईल : ' आणि 
गुरूची ही भविष्यवाणी खरोखरीच सार्थ ठरली. 
दिक्षणसमास्तीनेतर गोविंदप्रभु द्वारावतीस गेले 
आणि तेथे त्यानी संन्यास घेतला.' चांगदेव राऊळ यो 
सिद्ध पुरुषाकडून त्यानी शाक्तिस्वीकार केला आणि 
रिद्धपुरास येऊन जीवोद्धरणाचे कार्य त्यानी सुरू केले. 
श्री चक्रधरांच्या देहात चांगदेव राऊळानी प्रवेश केला 
असल्यामुळे गोविंदप्रभूंच्या वाबतीत चक्रधर एकी- 
कडून गुरु तर दुसरीकडून शिष्य होते; परंतु चक्रधरानी 
आपली दिष्यत्वाची भ्रूमिकाच अखेरपर्यंत ठेवली 
आणि आपल्या आचरणाने इतरांनाही गोविंदप्रभूंचे 
मंहत्त्व पटवून दिले. 
गोविंदप्रभु हा एक उन्मनस्क आणि महातुभावी- 
यांच्या तच्वज्ञानाप्रमागे ' आच्छादनीचा परदृड्यावतार ? 
होता. त्यांच्या या अवतारित्वाविषयी वेळोवेळी अनेकांनी 
श्र्धामाव प्रकट केळा होता. द्राविड देशीच्या एका 
ब्राह्मणास * भविष्यपुराणा 'त ' रीघधोरे गावात इश्वर 
अवतार अवतरला ? असल्याचे वाचावयास मिळां- 
ल्याने त्याची प्रचीती पाहण्यासाठी तो ब्राह्मण रिद्ध- 
पुरास आला व त्यांचे समाधान झाले, अक्ी 
आख्यायिका पंथीयांकडून सांगितली जाते. पंथाचार्य 
नागदेवांनीही ' हा नव्हे देओ : रीधपुरी राज्य करीत 
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असेति ' असाच श्रद्धाभाव व्यक्त केला आहे. स्वतः 
गोविंदप्रभूंनीही कृष्ण-रुक्मिणी विवाहप्रसंगी आपल्यात 
व श्रीकृष्णात असणारी एकख्पता सुचविली होती, 
अवतारी पुरुषांचे अवतारीपण सामान्यजनांना पटा- 
वयाचे तर काही अद्भुताचे द्दीन त्यांच्याठिकाणी 
घडावयास हवे अशी त्यांची अपेक्षा असते. 'चमत्कारा- 
शिवाय नमस्कार करण्यास सामान्य मनुष्य सहसा प्रवत्त 
होत नाही. द्राविडी ब्राह्मणास आपले स्वरूप गोविंद 
प्रभूंनी पुढील “छोकात स्पष्ट करून सांगितले होते : 
नाहे मनुष्यो न च देवयक्षो न ब्राह्मणक्षत्रियवेश्यशूद्राः । 
नब्रह्मचारी न गुही वनस्थो मिक्षने चाह निजब्रोघधरूपः! 
त्यांचे हे ' निजत्रोघधरूप ? सामान्यांच्या आकलना- 
पलीकडचे होते. त्यांच्या जीवनातील बिकट समस्या 
सुटण्यावर किंबा दैवी सृष्टीतील घटनांवर अका 
पुरुषांनी नियंत्रण ठेवून अन्यथा घडवून आणण्या- 
वर थोर पुरुषांचे लोकोत्तरत्व त्यांच्या दृष्टीने अव- 
दबून असते. अशा अलोकिक लीळा अवतारी पुरुषां- 
कडून स्वाभाविकपणे, तर भोंदू बुवांचेकडून सामा- 
न्यांना दिपवून आपला प्रभाव टाकण्यासाठी होत 
असतात. गोविंदप्रभूचे वतन “ बालसमंघपिक्याच ? 
वतू किंवा विदेही पुरुषाच्या आचरणास शोभणारे असे 
होते. त्यांच्या आयुष्यात घडलेळे अनेक चमत्कार त्यांचे 
देवी स्वरूप साकार करीत असले, तरी गोविंदप्रभु 
त्याबाबत साक्षेपी होते असे म्हणता येणार नाही. 
वेड्यापिक्याच्या देहघर्मानुसार आणि स्वभावघर्मानुस!र 
त्यांचे सारे जीवन घडत गेले, त्यात कदाचित्‌ कोणास 
“ नागरपण ? आढळणार नाही. ५ण सामान्य भूतमात्रां- 
विषयी त्यांच्या अंत:करणात भरून राहिलेली अथांग 
कणव मात्र सवेत्र आढळल्याखेरीज राहात नाही, 
राउळ माए : राउळ बापु : 
गोविंदपूच्या वर्तनात त्यांच्या अलोकिक व्यक्ति- 
तत्वाचे दर्शन घडल्याने भक्तां 
ह क या 
कादयते पग मात याति हः निरखून टाकणारे 
र मात्र गोविंदप्रभूविषयी भक्तिभावच 
निर्माण करीत आणि स्वाभाविकपणे त्यांच्या मुखातून 
उद्‌गार बाहेर पडत, । राउळ माए : राउळ बापु : 
तित्यांचे अंतकरण भो ते काइ नव्हे! माय- 
* च्याठायी त्याना आढळून 


यावयाचे आणि. आपल्या व्यथा निपटून टाकणारा 
सखासोयराच त्यांच्या रूपाने लाभल्याचा तृत्तोद्गार 
त्यांच्या मुखातून निघावयाचा. श्रीप्रभूंचे चरित्र अद्य 
अनेक चमत्कारकथांनी भरलेले आहे. त्यांच्याविषयीच्या 
या स्मृती म्हणजे कृतज्ञमावाची नोंदच होय. आपल्या 
गुरूच्या वासरासाठी इतर शिष्य डोक्यावरून दोन 
दोन पेंड्या घेऊन येत असता गोविंदप्रभंची पंडी मात्र 
अंतराळातून येताना दिसली, (३ ) ते झोपले असता 
त्यांच्या देहापासून प्रकारा पसरल्याचे दिसले. (४) 
दामोदर नावाच्या एका लहान मुलाबरोबर ते खेळा- 
वयाचे. तो अकस्मात वारल्यामुळे त्याचे आईंब्राप रडू 
लागले, तेव्हा श्रीप्रभूंच्या मनात “ अनुकुंपा ' उत्पन्न 
होऊन त्यानी जमिनीत पुरलेल्या त्याच्या प्रेतास काहून, 
झाडून, जिवेत केळे, मृत बालक समजून मातापित्यांनी 
त्याचा अव्हेर केला, तेव्हा शेजारच्या एका म्हातारीस 
त्यानी ते मूल देऊन टाकले, तेव्हा तिळा ' त्रहाटीत 
पान्हावो आला. ? तो पुत्र सतानीक झाला (८) 
अळजपूर गावच्या एका ब्राह्मणाची फळती फुलती 
द्राक्षवेल त्यानी उपटली आणि वाळल्यानंतर तीं लावली 
“तवं ते तीसरां दीसीं फळीं फुलीं घडी मोडत आली ? 
( पह * खेळत असताना मुलांनी श्रीप्रभूंना देवळात 
कोंडू घातले नेतर पाहतात तर ते अदृदय झाल्याचे 
दिसले, (२७) देवळाच्या सांदीत बसलेल्या एका 
माजराकडे श्रीप्रभूंनी पाहताच त्याला स्थिती झाली. 
तीन द्विस ते त्याच अवस्थेत होते. तिसऱ्या दिवशी 
भ्रीप्रभूंनी 'जाए जाए जाए ना म्हणे' असे म्हटल्यानंतर 
त्याची स्थिती भंगली व ते निघून गेले (४३). एका 
मढल्या वासरालाही त्यानी जिवंत केले, (५७), देऊळ- 
वाड्यात संन्याश्ाना जवण होते. ते संव आतल्या 
बाजूस बसले होते, आाभाळ आले होते. गगनाकडे पाहून 
श्रीप्रभूंनी म्हटले, 'आवो मेळा जाए : एय ना म्हणे 
आवो एचि म्हणेः ? आणि पाऊस पडू लागला. सारा 
मठ पाण्याने मरून गेला; परंतु श्रीप्रभूंच्यावर मात्र 
पाणी नाही | साऱ्यांना आश्चर्य वाटले. त्यांची पत्रावळ 
काढळी तर एकीखाळी एक अन्या सात पत्रावळी 
निघाल्या, (७१) एका मेटेल्या गाढवास श्रीप्रभूनी 
उठि उठि ? म्हणता'च ते जिवंत होऊन ओरडत गेले. 
(९६.) एकदा विहरणाकरिता ते जात असताना 
पाऊस आला, तेव्हा 'आवो मेला जाय: राहे सहे म्हणे? 
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गोविंदप्रु 


असे त्यानी म्हणताच पाऊस थांबला. ( २१०) 
एकेवर्षी पाऊस न पडल्याने दुष्काळ पडला. पावसा- 
साठी भक्तजनांनी श्रीप्रभूंना विनविले. तेव्हा श्रीप्रभूंनी 
: गगनाची वास पाहिली ' आणि म्हटले, “ आबो 
मेळा जाय: य य ना म्हणे: आणि 'आभाळ पसरले' : 
बोळे : आणि वरीखळेः आवघी पृथ्वी सनाथ केडी: 
(२१४) कमलनायकाची स्री मरण पावल्याने तिला 
स्मशानात नेळे असतानाही श्रीप्रभूंनी * तोंडावरी 
श्रीकरे हाणितले, तेव्हा ती खडबडून उठली व तिने 
दंडवत घातले. (२४५) दाखंठ्यात बसलेल्या एका 
पांगळ्याला श्रीप्रभूनी पाय दिले; तर एका ब्राह्मणाच्या 
मुक्या मुलाच्या पाठीत धुमका मारताच त्याला वाचा 
प्राप्त झाली. (२८४-८५. ) 


ते थोर कणवेचे : 


अंगीकृत कार्यासाठी वा व्यवसायासाठी थोर व्यक्तींचा 


आशीर्वाद सगळेच अपेक्षितात, मागतात. गोविंद 
प्रभूंचा हस्तस्पर्श ज्या पदार्थास झाला त्यापासून थोर 
लाभ होणार ही लोकांची श्रद्धा होती. याविषयी त्याना 
अनेकवेळा प्रचीतीही आली होती. म्हणूनच श्रीप्रभू- 
कडून पदार्थ ब्रिघडाविळे गेळे, काही नुकसान झाले तरी 
शेवटी आपणास फायदाच होणार, याविषयी त्याना ह्ढ 
विश्वास असे. गोविंदप्रभूंच्या वागण्याकडे श्रद्धाभावाने 
न पाहता व्यावहारिक नफानुकसानीच्या भावनाने पाहिले 
तर कल्याण होत नाही असाही त्यांचा विश्वास होता, 
अशा तर्‍हेच्या सूचना नवख्या व्यापाऱ्यास वा व्यक्तीस 
भक्तांकडून दिल्या जात असत. त्यासूचनेनुसार वागणा- 
ऱ्यांचा फायदा झाल्याचे प्रत्यंतरही लागलीच येत असे, 
गोविंदप्रभूंची अंतःकरणातील थोर कणव सवच आत- 
जनांसाठी होती. त्यांच्या घेडातही एकप्रकारची सुसंगती 
होती याची कल्पना अनेक स्मृतींतून येते. 

एक बाई पाणी आणण्याकरिता निघाली, घरात 
दुसेर माणूस नाही. तिचे लहान लेकरू होते. तेव्हा त्या 
बाईने आपण पाणी आणीपर्यंत गोविंदप्रभूना लेकरू 
सांमाळण्यास सांगितले, त्यानी त्या लेखरास थोडावेळ 
खेळविळे आणि पाखालीखाली त्यास झोपवून ते निघून 
शेळे. पाणी घेऊन बाई परत आली. तिने पाळण्यात, 
बाजेवर मूळ पाहिळे, पण तेथे ते नव्हत. तिने दोजारी 
चौकशी केडी, बायका म्हणू लागल्या, ही बो ! राउळां 
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हातीं लेकरू कैसे दीघळे ? राउळ वेडे : राउळ पीसे 
एकाधीये अडी घालीतिः एकाधीए बीहीरि घालीतिः 
तेहवाळे काइ करीसि १? हे ऐकून ती फास्च घाबरली. 
परत घरी येऊन ती पाहते तर पाखालीखाली मूल 
“ आनंद्भरीत नीजेळे ? असल्याचे दिसळे आणि तिला 
आनंद झाला. ती म्हणाली, ' राउळी लेकरूवासे 
जतन केली असे $ राउळ माएः राउळ बापुः? (७) एका 
वडाच्या झाडाखाली साऱ्या गोळणी जमत. तेथे 


श्रीप्रभ जात. त्यांचे दही, दूध, तूप, लोणी, ताक सव 


« 

चाखत. ज्या गोळणी त्याना चाखू देत त्यांचा सव माल 
जाताक्षणीच विकला जाई आणि ज्या देत नसत त्यांचा 
माल गावमर फिरूनही विकला जात नसे. त्या परत 
श्रीप्रमूच्याकडे येऊन चाखवीत मग तो माळ विकला 
जाई. (२५). एका मातंगाने ' आम्ही पाणियेवीन 
मरत असो * अते सांगितल्याने राडळाना “ अनुकुंपा > 
उपजली. त्यानी अंगठ्याने एक जागा दाखवून तिथ 
खणावयास सांगितले. खणल्यानंतर तेथे अमर्याद 
पाणी लागले, तेव्हा ते मातंग म्हणाळे, “ राउळाचेनि 
प्रसादे आम्ही पाणी पीत असो. ? ( ४८ ).. राउळ 
एकदा एका द्दिंप्याच्या घरी गेले. त्यांची दिंडे सोडून 
एक खाली अंथरळे व एक वर पांघरले. शिंप्वानी 
त्यांचे चरण प्रक्षालन केळे, खाज़े दिले. विडा दिला. 
तेव्हा त्यांची वस्त्रे दुप्पट मोलाने विकली गेली. (५२). 
वाण्याच्या दुकानातही त्यानी त्याच्या तागडीशी व 
वंजनांशी खळ केला. बाण्याने त्यांचा सत्कार केल्या- 
नंतर त्यालाही मोठा लाभ झाला, (५३). 


रिधपुरात राउळ नव्हते तेव्हा ओरंपे दरडे पडू 
लागले. ज्वरु तापु लागले, खरुजा लागलीया, माणसे 
मरू लागली. ' राउळेबवीण आम्हासि झरीष्टे ऐसी 
वीन्न पावताति ? म्हणून महाजनांनी देउळवाड्यास 
जाऊन त्याना रिघपुरास येण्याची विनती केली- 
राउळानी ते मान्य केले. महेंद्रमटांनी तथील मठ त्यांचे- 
कडून खरेदी केळा. तसा ताम्रपट केला व मग राउळ 
रिधपुरास गेले. (११५ ). एकदा एक माळीण मोहाळुं 
विक्तत बसली असता श्रीप्रभु तेथे गेळे व तिच्याकडून 
मोहाळु सोळून घेऊन खाऊ लागले. त्याचे दाम विचा- 
रून महेंद्रमटं देऊ लागले. तेव्हा ती माळीण म्हणाली, 
८ आमुचा राउळी मोहाळु आरेगीले $ तु दामु काइसया 
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नबभारत. 


दैेतासि १ ' तिची ही . श्रद्धा, पाहून स्वाभाविकच 
: म्हाईमट उगेचि राहिले, ' ( १७२. ) एकाचा वेळ 
चुकला तेव्हा श्रीप्रभनी माहारवाड्यामागे तो बसल्याचे 
सांगितले. तेथ जाऊन पाहता बैळ आढळला. तेव्हा तो 
मनुष्य म्हणाला, “ होती इस्वरूः ' (२०८), एका 
म्हातारीचा पुत्र तिच्यावर रागावून निघाला, तेव्हा 
गोविंदप्रभूनी त्याला समजावून परत पाठविला. (२०२). 
त्यांचा सहवास, त्यांचे गावातील. अस्तित्व कल्याणप्रद 
असल्या'ची भावनाच या प्रसंगातून स्पष्ट होते. 


राउळ सांगति ते अन्यथा नव्हे : 

अवतारी पुरुषांचे ठिकाणी वाचासिद्धी असल्याचा 
अनुभव भाविकांना येत असतो, गोविंदप्रभूची उक्ती 
आणि कृती ही भविष्याथंसूचक ठरत असे. काही 
अनुभवानंतर लोकांनी त्यांच्या कृतींचा विशिष्ट अर्थ 
लावण्यास सुरवात केली. एके दिवशी पाट, चोरंग, 
ताट-थाळा अक्शा वस्तू श्रीपरभूंनी घराबाहेर आणून 
ठेवण्यास सुरवात केळी. लोक म्हणू लागले, “ राउळ 
आजि काइ सुचीत देखत असेति ते नेणिजे ? : एवढ्यात 
आग लागून अवघा गाव जळाला आणि श्रीप्रभूनी काढले 
तेवढे वाचळे. (१७) एखाद्याच्या घरी कोणाचा मृत्यु व्हाव- 
या'चा असेल तर गोविंदप्रभु त्या घरी जाऊन अंगणांत 
तिरडी तयार करीत किंवा वोले वस्त्र पांघरून जात (४१) 
अळजपूरचा नेमाड पांडीया श्री प्रभूंच्या दर्शनासाठी 
आला असता त्यानी त्याचे नाक, कान, डोळे जातील 
असे सांगितले, त्यानंतर धाडि येऊन टेकिच्या रायाने 
त्याचे डोळे काढले. स्मृतिकार म्हणतो, * गोसावियांते 
बीनविता तरी वाचते. ' ( ६९ ) तीकोपाध्याची 
बायको “ मरेळची ? असे श्री प्रभूंनी सांगितल्यानंतर 
साप चावून ती वारली, ( ८१ ) तीकोपाध्येही त्यांचे 
अंगणात श्रीप्रभूंनी काढ्यांची कीडडी केल्यानंतर ज्वर 
येऊन वारले, एके दिवशी केशवनायकाच्या घोडवडी- 
( तब्रेळा ) शी जाऊन गोविंदप्रभु म्हणाले, ' आवो हे 
सुटेल : हे न सुटे म्हणे: आवो हे सुटेलचि म्हणे ? 
एवढ्यात आग लागळी आणि गोविंदप्रभूनी सांगितलेळी 
घोडी तेवढी सुटळी व बाकी सर्व जळाली (२६८), 
मानवी जीवनातील अपरिहार्य दुःवाची वा संकटांची 
जाणीव अका तऱ्हेने देऊन सामान्यांच्या मनाची 
आध्यात्मिक तयारीच ते जणु करीत होते, 


सामान्याना.विलक्षण वाटणाऱ्या, क्वचित्‌ अस्वस्थ 
करणाऱ्या अशा घटनांमुळे एखाद्या व्यक्तीविष्रयी गेर- 
समजही होण्याची शकयता असते. परंतु गोविंदप्रभूंच्या 
अवतारीपणाविषयी सश्रद्धांचा जसा विश्वास होता; 
त्याचप्रमाणे त्यांच्या निष्कपट, निरागस आणि अना- 
सक्त स्वभावाचीही त्याना खात्री पटलेली होती. सर्व 
प्राणिमात्रांविप्रयी त्यांच्या अंत:करणात स्नेहभाव वसत 
होता. एकदा आउसेने तिच्या गुंफेत निघालेला विच 
मारल्याचे पाहून गोविंदप्रभ़ तिजवर खूप रागावले. 
(१९१) रंगीत वस्त्र नेसून आलेल्या आउसेस त्यानी 
ते बदलावयास लावले. (१९२) एकदा म्हाईंभटानी 
मोठ्या श्रद्धेने श्रीप्रभूंसाठी साठ आसूंचे पांघरावयाचे 
मधवर्णी वस्त्र घेतले, तेव्हा ते * कोपु नटले? ते वस्त्र 
त्यानी भुईवर घासळे, आणि मोरीच्या चिखलात 
घातले. पायाने ते चिखलामथ्ये कुसकरळे, नागदेवाने 
म्हाइभटास सुचविल्यानंतर त्याने शोकपृ्यक श्रीप्रभूना 
नमस्कार केला. तेव्हा ते वस्र धुऊंन त्यानी त्याचा 
स्वीकार केला. (२७२) एकदा श्री प्रभूना स्नान 
घालीत असताना म्हाइंभटानी यज्ञोपवीतास चोलणी 
लावली चांगळे धासून धुतले आणि त्यांच्या हाती 
(क, तर श्रीप्रभूनी परत तेचिखळात घालून कुस- 
करले. (२७४) एकदा स्नानानंतर त्याना चंदनाची 
भोरी करून, अर्धचंद्र टिळा रेखून भांगी जवादि 
भरली, तेव्हा ' आवो मेळा जाय : हा झेष्या शहेष्या 
होय म्हणे ' असे म्हणून त्यानी ते सर्व पुसून टाकले. 
(२९२. ) 

अनासक्तवृत्तीचा आदररांच जणु ते अद्य वतेनाने 
अनुयायांपुढे ठेवीत होते. सर्वांभती 


य रती समानभावाने 
पाहाण हा तर सर्वच थोर पुरुषांच्या व्यक्तित्वाचा 
विशेष असतो. गोविं 


| दप्रभूही त्यास अपवाद नव्हते. 
डुणब्यांपासून ब्राह्मणांपवत कोणाच्याही घरी ते भोजन 
घेत. पाणी पीत त्याना सवत्र मुक्तद्वार असे. ए्‌का 
तेठिणीचे पोर लाकाची भाकरी खात होते. ती आपल्या 
हातात घेऊन श्रीप्रभु खाऊ लागले. तेव्हा तेलीण 
म्हणाली, * राडळो ! राउळो ! हे भाकरी तेलीयांची : ? 
तेव्हा श्रीप्रथु म्हणाळे, ५ आवो मेली जाए ; तेलीयाची 
नव्ह म्हणे हे लोकाची भाकरी * ( २९. ) मनुष्य- 
निमित भद्भावाच्या, स्पर स्पश्ैतेच्या कल्पनांचे फोल- 
पण ते अशा रीतीने दाखवून देत, एका सामान्य स््री- 
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गोबिंदप्रभु 


९ वेश्या ) च्या पाठीवरील फोड आपल्या चरणस्पर्शाने 
त्यानी नाहीसा केला, ( ४४. 9 महारामांगांच्या घरी 


> 


जाऊन, उतरंडी उतरून त्यात मिळेल तो पदाथ ते. 
आवडीने खात ( ४६,४७. ) मातंग-महारांप्रमाणेच 
दीक्षित ब्राह्मणांच्या घरी होणारा गोविंदप्रभूंचा हा 
संचार महाजनांना मानवत नसे, ( ४७. ) खाटकाच्या 
घरी जाऊन त्याचेकडील हाडामांसांचे वजन ते करीत 
आणि उपाथ्यांच्या घरच्या रांजणात हात धूत. त्यांच्या 
अशा वरैनाने तेही म्हणाले, € कोण ठावोवरि राऊळांते 
राखावे : राडळां-वीण काइ कव्हणी ठावो असे 
श्रीप्रभूचे सर्वात्मरूप अशाप्रकारे त्यांच्या मनावर बिंबत 
असे, ( ४९, ) एका वेडसर स्त्रीची चेष्टा करण्यासाठी 
तिळा कुणी “ गोविंदप्रभूंना ओवाळ म्हणजे ते चोळी 
देतीळ ? असे सांगितळे. तेव्हा .काजळ कुंकू लेऊन, 
थाटाने येऊन तिने त्याना ओवाळले. गोविंद- 
प्रभूंनी तिचा माव ओळखून महेंद्रमटांकडे पाहिले, 
त्यानी तिला चोळी आणि सहा दाम दिले, एका 
ब्राह्मणाने त्यांच्याकडे येऊन स्वस्तिवचन केळे आणि 
« कन्या उपवर झाली असून विवाहासाटी द्रव्य नाही ? 
असे सांगितले. तेव्हा देवळाच्या उत्तरेस एका ठिकाणी 
अंगठ्याने उकरून दोन ओंजळी द्रव्य त्यानी त्याच्या 
ओट्यात घातले. ( ९५ )- दुःखितांचे आते जाणून 
त्याना सुखी करण्याचा प्रयत्न गोविंदप्रभु कसा करीत 
याची कल्पना अशा कित्येक स्मृतींवरून चांगल्या- 
प्रकारे येऊ राकते. 
इस्वरी काइ अवेवस्था असे ! : 
रेसे काइ आवडत असे : 
गोविंदप्रभूच्या ठिक्राणी चांगली विनोदबुद्धीही 
होती. त्यानी धारण केलेल्या देहस्वभावानुसार बालसह्दा 
वर्तनही त्यांच्या हातून घडे आणि त्यामुळेही विनोद- 
निर्मिती होत असे. वाटेत आलिळे कुत्रे आपणास 
चावेळ ( आवो केकट खाइल म्हणे ) म्हणून ते घाब- 
रायचे. ( ५९ ) अपान वायु सरकताना शष्ठभागावर 
थाप मारून ते म्हणायचे, 'मर तु मर तु फेंडि चोबातुसि 
का? (१०१ ). एकदा आबाइसा जवत बसली 
असताना साखरेच्या डेऱ्यातून पसाभर साखर काढून 
श्रीप्रभूनी तिच्या ताटात घातली, तेव्हा “ म्हाईभटो 
घावा धावा! असे ती ओरडली. ( १२३.) स्नान 


करीत असता एकं स्त्री म्हणाली, 'राउळ येते तरि माझी 
पाठि घासते : तेव्हा श्रीप्रभूनी तिची पाठ घासली 
आणि शेवटी तिच्या पाठीत घुमका घालून ते म्हणाले, 
८ मेली जाए: पुरे न म्हणे, (१२९) एकदा 
महदाइसेस साप चावला. त्याचे विष श्रीप्रभूनी 
उतरविळे आणि ते म्हणाले, “ आवो मेली जाए: 
माहादी सापे खादली म्हणे : को माहादीया सापु 
खादला म्हणे ' ( १३१ ) एकदा कांडत असताना 
साघधेने ' गोविंदु आइ: गोवींदु बापु' अश्शी ओवी 
गाइली. तेव्हा श्रीप्रभु म्हणाळे, “ मर तुं मर तु 
( १७९ ) याच साघेस श्रीप्रभ्न पाक नासतील म्हणून 
आब्राइसेने राखण करण्यास सांगितले होते. एवढ्यात 
श्रीप्रभु आल्याने ती ओरडू लागली, तेव्हा "उगाच का 
ओरडतेस म्हणून तिच्या मागे लागले. ती स्थूल अस- 
ल्याने तिला पळता येईना. श्री प्रभूंनी “ पुढीळे आंगी 
श्रीकेरे धरीले' आणि ते म्हणाळे, ' आवो इलीया कापावे 
म्हणे: तळीव करावे म्हणे : सांबारे करावे म्हणे : खांडीव 
करावे म्हणे : खांडीव करावे म्हणे । राइते करावे म्हणावे : 
हे ऐकून घाबरलेल्या साधेने आवाइसेस हाक घातली 
आणि तिने येऊन साघेंची सोडवणूक केळी. (१८० ) 
एकदा महदाइसेने एका तेलिणीकडून श्रीप्रभूसाठी 
वादिंग मागून घेतले. तेव्हा त्याना विवाहाची प्रवृत्ती 
झाली, तो एक खेळ त्याना करावयाचा होता. त्यांची 
इच्छा वास्तव मानून इस्वर नायकाने त्याना आपली 
कन्या देऊ केळी. आणि ' गोसावी कोपु नटले. ? 
विवाहाचे सव सैस्कार करण्यात आले, कृष्ण-रुक्मिणी 
विवाहप्रसंगी त्यानी महदाइसेस काव्य'रचण्याची स्फूर्ती' 
दिली. आपण स्वतः श्रीकृष्ण असल्याची सूचनाही 
त्यानी“ आपण रुक्मिणीच्या राउळी जेवल्याचे ” 
सांगून दिली. ( २७४ ) श्रीप्रभ्ञ ज्याचेवर रागवत त्यास 
'साणुवाइ यां हो : तुम्ही याते खा? म्हणत. एकदा साणु- 
बाइच्या मठात स्वतःच जाऊन ते म्हणाले, * आवो 
आता याते खा? आणि हसले, ( २५४ ) एकदा 
एका लहानपणीच्या मित्रास श्रीप्रभूनी घुमका हाणला. 
तेव्हा तो म्हणाला, “ हे काइ राउळ ? माते घुमकेनि 
कां हाणितळे ? ? तेव्हा त्याच्याकडे हसत पाहून श्रीप्रभु 
म्हणाले, “ तू बोपा नव्हेस ? भोड्या नव्हेस (२५६) 
आपल्या बालमित्राच्या सहवासातील प्रसंगांचे स्मरणच 
जणु त्याना या निमित्ताने झाले होते. 
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नवभारत 


बालकाची निरागसता गोविंदप्रभूंच्या बोलण्या- 
वागण्यात दिसून येई, वालकांशी खेळताना ते त्यातीलच 
एक बनत यात नवल नाही. त्यांच्यासमवेत ल्पंडावाचा 
खेळ खेळताना विनायकाच्या मूर्तीमागे ते लपून राहिले, 
मुलानी प्रथम पाहिले, तेव्हा ते त्याना दिसले नाहीत. 
परत 'गुंडो) अश्शी हाक मारताच ते तेथेच प्रगट झाले, 
(१२) .चिंचोऱ्यांचा खेळ खेळताना त्यानी सर्व 
चिंचोरे जिंकले आणि नंतर 'होजेरे 'होजरे! 
म्हणून ते सवे उधळून टाकले. त्यावर मुलांच्या झांब्री 
पडल्या. ( १३) विहिरीवर आंघोळीसाठी मुले व 
गोविंदप्रभु गेळ असता मुळांना पाण्यात वुचकळण्याचा 
खेळ त्यानी केला. ' राउळो बुडालो घुडालो ? म्हणून 
मुळ ओरडत व त्यांच्या कासेस लागत ( १५९ ). 
वृद्धावस्थत शिमग्याचा . सण खेळण्याची त्याना 
प्रच्रत्ती झाली. त्यांच्या बालपणचे स्नेही त्यांच्यासमवेत 
खेळण्यास आले. चार प्रहर रात्री त्यानी * बालकाची 
रेसीया क्रीडा केलीया. चीखलु : माती : राख: सेन ऐसा 
खेळु केला : मग कापुरु : कस्तुरि : चंदन मळणे : संदुर 
ऐसा खेळु जाला, ? ( २८०. ) एकदा श्रीप्रभु आडा- 
जवळ जाऊन, काठाशी उभे राहून आपले प्रतित्रिंब पाहू 
लागले. ते आपल्याशीच बोलत, गोष्टी करत. नखानी 
दाढी विंचरीत. हास्य करीत. आडात हात घालीत 
आडाच्या काठावर लोंवता चरण ठेवीत. ऐसा खळु 
करीति? २८८ असाच खेळ त्यानी एकदा आरशा- 
समोर उभ राहून केला व म्हणाले, * आवो बोलते 
म्हणे : गोष्टी करीते म्हण : आवो हांसते म्हणे : आवो 
नटते म्हणे ? ( २९५ ) एकदा रांजणामध्ये त्यासी 
सूर्याचे प्रतिबिंत्र पाहिले. त्यानी आपल्या हाताने ते 
घरण्याचा प्रयत्न करताच पाणी हळळे आणि बिंब दिसेनासे 
झाले. तेव्हा ते म्हणाळे, ' आवो मेळी जाय : यपते 
( पळते ) म्हणे : ? परत तोच खेळ त्यानी केला. 
हाताक्ी सूवबिंब आले नाही. तेव्हा * आवो मेला 
गेल्य गेला म्हण : म्हणोनि हास्य करीति' (२६०) 
एखाद्या मंदिरातील देवतेशीही त्यांचे संभाषण चालत 
असे, एकदा चंडिकापुरास गेळे असता गणे, चंडिकेच्या 
मूतींना त्यानी स्पशे केला आणि म्हटले, * आवो 
मेहा जार : तु एथ आहासि म्हणे : ? आणि तेथेच 
गाभाऱ्यात ते पहुडळे, (३१४, ) 


ऐसी प्रसादाची नावे 


थोर पुरुषांचा क्रोध, त्यांच्या शिव्या प्रसादस्वरूप 
मानण्याची भाविकांची भूमिका असते. गोविंदप्रभूंच्या 
मुखात असे काही शब्द वरचेवर येत, पण त्यांचा 
निष्कपट भावच त्यातून व्यक्त होत असे. महदाइसा व 
आब्ाइसेचा वाद ऐकून त्यानी महदाइसेस “ माहादी 
कंदी दभैयाची दर्भी ? अशी शिवी हासडली. एकदा 
रागावले असताना * आवो मेला जाए : रंड मुंड 
खायराखांड : माती मीळ म्हणे : ऐसीया सवीया देति? 
१२७. एकदा नागा राउळाची बहीण श्रीप्रभूना 
भेटावयास आली. त्यावेळी ते झोपळे असताना तद्षीच 
त्यांचेजवळ गेली. तेव्हा ते जागे झाळे व ' कोपु नटले. ? 
म्हणाळे, आवो मेली जाए: बोडीकारी वोसारी 
बोचकवडी बोचकवडी होए म्हणे: ? १४०, एक महात्मा 
व महात्मी सरिबीणा घेऊन आली व त्यानी विविध राग 
गायिले. तेव्हा श्रीप्रभु म्हणाले, “ मर तू बोडी मोसारी ? 
पाडव्याच्या दिवशी नगरस्त्रिया श्रीप्रभूंना ओवाळावयास 
येत. तेव्हा एकीस ओवाळताना ते म्हणाले, “ आवो 
पुअळी र पुश्चळी होए म्हणे ? तेव्हा स्वाभाविकच 
तेढाजीली (व) पळाली. ! १५२, इतरेजनांना 
चमत्कारिक वाटणाऱ्या या शिव्या भक्तजनांना ओव्यां- 
सारख्या वाटत, आपल्या अनुयायांना प्रसंगविशेषी 
गोविंदप्रभ विशिष्ट नाव ठेवीत व त्याच नावाने बऱ्याच 
वेळा संत्रोधित. कोथळोब्ा हे अंगाने स्थळ, मोटे-धाटे 
दीत त्याना ते आवो कोथळा कोथळा होय म्हणे? 
मन इस्वरनायक पुष्कळ पाणी प्यावयाचे, त्याना ते 
वडर "सबळा म्हणावयाचे. त्यांचे डोके मोठे अस- 
ने * थोरु सीसा ? असेही ते त्यांना म्हणत. 
श्रीप्रभूंच्या अश्ातऱ्हेच्या नामकरणाब्राबत ' ऐसी 
प्रसादाची नांवें गोसावी ठेविलीं * अज्नी भाविकांची 
भावना होती २४८. म्हाइंभटाना त्यानी ' चारुवारु 
ह नाव ठेवले होते. २५० या नामकरणामागे श्रीप्रभची 
को तुकाची, संतोषाची भावना असे, १ 


गोविंदूपरभु रागावले म्हणजे “ आवो मेला जाए: 
बोळे दांडेवारे सीस लावावे म्हणे ? असे उद्गार काढा- 
वयाचे, ६३, एकदा त्याना भेटण्यासाठी दामूत 
आला असता त्यास त्यानी जाण्यास सांगितले, एक- 
दोनदा सांगूनही तो गेला नाही. तेव्हा रागावून 


१. 


| अनुक्रमणिका | 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


९... ७ 
५/£ ) रे 
१५१७७ 


व्र 


ह र» ४ *, 


द्वारा प्राज्ञषमाठशाळामंडळ, वाई 


गोविंदप्रभु 


जवळच्या एका नारळाने त्यास श्रीप्रभूनी मारले, 
तेव्हा तो घरी गेळा. हा प्रकार पाहून भक्तजन मात्र 
घातरळे. नागदेव व म्हाईभट दामूर्ताच्या घरी 
त्याच्या चोकश्ीकरिता गेले. तेव्हा तो म्हणाला, 
“ श्रीप्रम आताच माझ्याकडे येऊन गेले. माझ्या 
कपाळास स्प करून म्हणाले, “ आवो मेला जाए : 
दुखवला म्हणे ' माजे सव दुःख त्यानी निरसून 
टाकले, ” स्वाभाविकच त्या दोबांना मोठे सुख झाले, 
अक्की होती गोविंदप्रभूंची भक्तजनांविषयीची कणव. 


एक ग्रहस्थ गाडीत गूळ भरून विक्रीसाठी 
बाजारात आला होता. तेथे जाऊन श्रीप्रभूंनी गुळात 
हात घातला, तेव्हा त्याने श्रीप्रथूंचा हात धरला. 
त्यामुळे ते रागावले, त्यानी तो गूळ पायाने विध्वेसिला, 
मातीत मिसळला. गूळवाल्याने महाजनांपाशी गाऱ्हाणे 
नेळे. तेव्हा महाजन म्हणाले, “ राठळांचा गावो : 
राउळ समथ: तू आधीच त्याना गूळ घेऊ दिला 
असतास तर तुला दुप्पट लाभ झाला असता. अजूनही 
जाऊन त्याना विनती कर. ? मग त्याने येऊन 
श्रीप्रभूना विनविळे, तेव्हा त्यास दुणा लाभ झाला. 
(१७३.) भक्तजनांच्या आचरणात शेथिल्य नसावे 
याबाबतीतही त्यांचा कटाक्ष असे. एकदा म्हाइंमटाची 
स्त्री देमाइसा ब कोथळोबा पायावर पाय ठेवून तांदूळ 
कांडीत होते. ते पाहिल्यानंतर म्हाईंभटाच्या मनात 
विकल्प निर्माण झाला. एवढ्यात श्री प्रभ तेथे आढे व 
कोथळोबास म्हणाळे, ' आवो मेली जाए! पायांवरुनि 
/पाओ फेडि फेडि फेडि ना म्हणे. ? १९७. कोथळोबाचे 
अंतःकरण त्यानी जाणले होते. म्हणूनच एके दिवशी 
म्हाईंमटाची समजूत घाळून ते म्हणाले, “ आवो मेला 
जाए : कोथळा तैसा नव्हे म्हणे ". म्हाइंभटाने ते 
रेकून त्याना दंडवत घातले, तेव्हा श्रीप्रभु म्हणाले, 
« आवो मेला जाय : कोथळेयासि घाल म्हणे! * 
म्हाइंभटानी कोथळोब्रास दंडवत घातले आणि त्यांचे 
“ बोखेटे नीरपौनि फेडीले', (१९८) 


भक्तजनांना प्रसाद म्हणून श्रीप्रभु जे द्यावयाचे त्याचे 
मोळ त्याना विदोष बाटावयाचे. एकदा. आपली 
हलणारी दाढ काढून त्यानी ती साघेला प्रसाद म्हणून 
दिली. १७५. एकदा नखे काढीत असतां तीच साधेस 
दिली. तेव्हा तिने ती चिरक्ुटात घाळून गळ्य़ास 
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बांधली.. १७६, इतरे जनांना तांबुलाचा प्रसाद मिळत 
असल्याचे पाहून साधे मनात म्हणाली, * मी पापीनि 
प्रसादा चुकत असे: तिचा हा ' मनोथरे ? जाणून 
गालात धरलळेळी एक फोड श्रीप्रभूनी तिळा प्रसाद 
म्हणून दिली. १७७. साघे या शिष्येविषयीचे त्यांचे 
ममत्व अनेक स्मृतींतून दिसून येते, 

गोविंदप्रभूंना खाण्यापिण्यात मोठी रुची होती, 
त्याना आवडणारे अनेकविध पदाथ तयार करून घाल- 
ण्यात भक्तांनाही मोठा आनंद वाटे. महदाइसेने पाक- 
कलेतील आपले कोडल्य पणास लावून श्रीप्रभूंना संतुष्ट 
केळे होते. आहाराच्या बाबतीत त्यांचा चोखंदळपणा 
असला तरी संयम मात्र नव्हता. त्यामुळे त्यांच्या 
आहाराला खादाडपणाचे अतिरेकी स्वरूप प्राप्त होत 
असे, त्यांच्या जीवनाचा अंतही अशा खादाडपणामुळे 
: बहिरतीचा उपद्रवो * होऊनच झाला होता. 
म्हाईंभट व श्रीप्रभु यांची प्रथमभेट यादृष्टीने लक्षात 
घेण्यासारवी आहे, त्यांने येताना श्रीप्रभूसाठी गूळ 
आणला होता. त्याचा स्वाद त्यानी कसा घेतला पाहाः 
“ मेला जाए आता होये म्हणे : म्हणोनि श्रीकरीं गळं 
घेतला : श्रीमुखी घातला : खार्वो लागले : आवो मेला 
जाए : गोड आहे म्हणे : म्हणोनि दुसरेनि श्रीकर भली 
श्रीमुखीं घातली : आणि आरोगु लागले :; ते श्रीमुखुनिं 
ओघळु नीगेति$ ते खाड माखे : दोंदावरि गळे : ऐसा 
गुळु आरोगीला : तेव्हा आबाइसेने त्याना म्हटले, 
“जी जी : पुरे कीजो : पोटु दुखेल: ? असे म्हणून 
गुळाची दुरडो तिने आत नेली. ९७. नवचंडीसाठी 
कुमारी बोलविल्या होत्या. तेथे जाऊन गोविंदप्रभूंनी 
पाक चाखला. ' हे गोड आहे, हे नाही. हे आंबट, हे 
खारट, हे आळणी * असे म्हणत यथोचित आरोगणा 
केली. ११८. एकदा कणिक मवार न झाल्यांने पोळ्या 
निबर झाल्या होत्या, तेव्हा ' हे पीढे पीढे होय म्हणे * 
असे ते म्हणाळे. १४७. सुकल्या भाजीत आलिले 
गवतही त्यानी काढून दाखविले. १४८. मेळभटाचे 
घरी ते गेले. तेव्हा ' तुप भातु £। वबडीयाचे आंब्रट : ! 
रेती आरोगणा झाली, तेवढ्याने समाधान न होऊन 
€« आगिक घाली म्हणे, ' मग आणीक आंब वाढीले, 
मग मांडे आणि चवळे यांचे वरण : तुप : सेवटी दुध- 
भाताची आरोगणा जाली, २०१. बोरे विकावयांस 
आलेल्या माळणीकडील बोरेही ते आरोगीत. २१६. 
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'नवभारत 


"एकदो मधुकाकडी खाण्याची इच्छा त्याना झाली. 
तेव्हा हौरोरीच्या माळ्यास तसे स्वप्न पडून तो मधु 
काकडी घेऊन आला. २१८ चेत्र. वेद्याखात गव्हाच्या 
ओंब्या खाण्याची आणि भाद्रपदात आंबा खाण्याची 
त्याना इच्छा झाली. नागदेव-म्हाइंभटासारख्या भक्तांनी 
प्रयत्नपूवेक त्या त्या वस्तू त्याना आणून यी 
२१९-२०. एकदा स्व भक्तजन भुकेळ असताना 
श्रीप्रभु एका गुऱ्हाळावर गेले. तेथ एकाने पाटीभर 
तीळ आणले होते. नेतर घागरमर काकवी आणली. 
तीळ काकवी एकत्र कालवुन त्यानी. प्रसाद केला. 
भक्तजनानी: दोन दोन घास घेतले. तेव्हा श्रीप्रभूंनी 
« डोळो डोळो ? असे समाधानाचे उद्‌गार काढले. 
२३९. खातियाच्या घरात श्रीप्रभु गेळे असता त्याना 
ताटामध्ये, .“ चारोळिया : गोडंब्रीया : उतातियांचे 
कूट : खोबरेयाचे रवे ५ गुळ ५: साखर : ऐसे खाजे? 
एकत्र करून वाढण्यात आले. तेव्हा त्याना समाधान 
झाले. २०४. 
महदाइसा ही महानुभाव पंथातील कवयित्री. 
गोविंदप्रभूंच्या सेवेत तिने बराच काळ घालविला. 
श्रीप्रभूंच्या स्वमाववेशिष्ट्यांची तिळा चांगळी' पारख 
होती. आहारात धरब्रेद नसल्यामुळे त्याना उद्र्यथचा 
त्रास वस्चवर होई. त्यावेळी महदाइसा शेगडी पेटवून 
त्याना शेक देत असे. ८७. महदाइसेने त्याना एकदा 
घिरंड करून घातळे, तर तो ' आहीता ? असल्याचे 
गोविंदप्रभंनी सांगितले. तेव्हा त्याना हवे असलेले धिरडे 
तिन सुगरणपणाने करून घातले, ८८. त्यांच्याकरिता 
गरम अमूतफळेही तिन बनविली, ८९, महादाइसे- 
प्रमाणेच नागदेव आणि म्हाइंभटही अनेक दिवसपर्यंत 
श्रीप्रभूंचे -सेवादास्य करीत होते. चक्रधरांच्या निर्याणा- 
नंतर श्रीप्रभूंच्या सान्निथ्यातच ते राहिळे आणि आपले 
आध्यात्मिक सामथ्ये त्यानो वाढविले. श्रीप्रभृंच्या 
सहवासात . त्यांच्या अहंभावनेचा आणि ममत्वाचा 
निरास. होऊन सेवावृत्ती व नम्रता त्यांच्या अंगी बाणली, 
म्हाइंभटाचे ठिकाणी *्यवहारदक्षता होती. त्यामुळे 
रिधपुरचा मठ विकत घेण्याची व्यवस्था त्यानी केली 
मठात येणाऱ्या भक्तजनांची व्यवस्थाही ते पाहात. 
उत्तम बहे व अन्न यावावत असणारा त्यांचा चोखंदळ- 
पणा. श्रीप्रभूंच्या सहवासात कमी होऊन '“ रंदेया चेढेया 
दुरु भरिजे > हे सूत्र त्यानी अंगी वाणवळे, 


गौसांवी कळेसि रूप केले : 


गोविंदप्रभूंच्या. अवतारी स्वरूपाचे द्रान भक्त- 
जनांना अनेक प्रसंगातून घडे. त्यांचा चोखंदळपणा 
अनेक बात्रतीत दिसून येई. त्याचप्रमाणे अनक वस्तूंची, 
कलांची परीक्षाही ते चांगल्याप्रकारे करू शकत, 
गोविंदप्रभु नरसिंहाच्या चौकात बसले असताना एक. 
नाच चालला होता. नाचताना नाचणीचा ताळ चुकला, 
हे कोणाच्या व्यानात आले नाही. परंतु श्रीप्रभूच्या 
ते लागलीच लक्षात येऊन ते म्हणाले, ' आवो जाए: 
चुकली म्हणे : येथ चुकली :? ते ऐकून ती नाचणी, " जी 
जीः चुकलीये जी: माझीये कळे प्रमाण कव्हणीचि नेणे 
जीः ते गोसांवी जाणीतले-जी: माझेया देवभाग्यासि उदो 
ज्ञाला : जे गोसांवी माझीय कळेसि रूप केले: ? आपली 
साथ परीक्षा करणारा जाणकार तिला त्यांच्याठायी आढ- 
ळळा. १०७. नृत्यपरीक्षप्रमाणेच अश्वपरीक्षाही त्याना 
चांगली अवगत होती. करड मळवानजीक घोडे विक- 
णारे हेडाउ उतरले होते. श्रीप्रभु तेथ गेळे आणि घोडे 
पाहात म्हणू लागले, ' हा घोडा नीळा पांचासेयाचाः 
हा गांगा: हा कुमतु : हा बोरू: हा सरेगा : हा अस्व 
ज्ञातिचा : हा गजु : हा खरू: आवो मेली जाय ः या 
तीनीचि जाति : चौथी नाही म्हणे :? हेडाउनी दंडवत 
घाळून त्याना तूपरोटी दिली, ती आरोगणा करून 
श्रीप्रथु तेथून गेले. १६१, केसवनायकाने विहीर खणली, 
पण पाणी लागले नाही. श्रीप्रभन तेथ गेळे असता 
आपले दुःख श्रीप्रभूना त्याने सांगितले. ' तेव्हा एके. 
ठिकाणी उजवा पाय आपटून तेथे त्यानी खणावयास 
सांगितले, € मग तेथे खाणीतळे, आणि जळांत पाणी 
लागले,” १६४. सोन्याची पास्खही श्रीप्रभूंना चांगली 
होतीं. म्हाइंभट बाजारामध्ये नानवटू ( नाण्यांचा 
व्यवहार ) करण्यास बसत, तेथे श्रीप्रभु जाऊन बसले 
व काही नाणी काहून ? हे बांकट: हे. खोलट : हे 
तुकमट : होए : होए: हे नव्हे. असे म्हणत काहौबेळ 
त्यानी खेळ केला. ३०५. सोवन्यांच्या जवळ जाऊंन 
कसवटी घेऊन ते तीस सोने लावीत, ' हे बावनकस 
हे अढेताळीस कस ? अश्शी कसोटी पाहात. ताजव्यात 
घालून बजन करीत 'हे पुरले: हे नपूरे' असे 
म्हणत, “ गुंज : वाल: जड : तोळी : दुतोळी : मासा : 
असा खेळ करीत आणि निघून जात ३०६, 
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मोविंदप्रभु 


गोविंदप्रभु आणि चक्रधर: 

रामयात्रेच्या निमित्तांन बाहेर पडळेळे चक्रधर परमे- 
श्वरपुरास आले आणि तेथे श्रीप्रभूकडून त्यानी ज्ञान- 
शक्ति स्वीकारली. ( ली. च. ए ७.) एकदा श्रीप्रभूनी 
चक्रघराना चाट्यांच्या सूत बडविण्याच्या मोग- 
रीने पृष्ठभागावर तीन घाव दिले. तेव्हा बाइसा ओर- 
डली, “ वडिळे बांबेनि घाकुटा बाता मारिला,? चक्रधर 
मात्र आपल्या गुरूस म्हणाले, ' श्रीकरू दुखविती जी: 
पुरादीजो जी $ ? मग श्रीप्रभूंनी मोगरी टाकली. 


आपल्या गुरूंविषयीचा चक्रघरांचा आदरभाव विलक्षण 


होता. त्याची जपणूक करण्याविषयी तें फार जागरूक 
त्यात असताना स्वतः- 


असत, श्रीप्रभूंच्या सान्नि 

करिता ते पूजा घेत नसत. (ली. च.पून्भा. रपु. 
१९. ) श्रीप्रभूंनी त्याना एक वस्र प्रदान केले होते. 
ते नंतर धुळीने भरले म्हणून बाइसेने झाडले. तेव्हा 
चक्रधर म्हणाळे, * है रज क्रेसे : हे ब्रह्मादीकां दुळन 
की?( ली. च. पू. भा. २९. २? ) 

गोबिदप्रभूंचे वृद्धत्व व देहान्त : 


बयोमानानुसार गोविंदप्रभूना वृद्धत्व आले. डोके, 
जेवलेळे अन्न पचेनाल 


आवैसादि 1. 
अशी विनंती केली. ती नाकारून ते म्हणाल, आवो 
आता जाइंजेल म्हणे : ? त्यांचे हे निखानिरवीचे 
भाषण ऐकून नागंदेवांनी काकुळतीस येऊन श्रीप्रभूना 
विचारले, * श्री चक्रधरांनी आम्हास तुमच्या स्वाधीन 
केळे, आता आपण जायचे म्हणता. तरि आमत 
कवणासि नीरोवीले जी: ' तेव्हा गोविंदप्रश म्हणाले, 
£ आवो मेला जाण थे आवधी तुज नी बीली 
आणि तुते श्रीदत्तात्रयप्रभुसि नीरोवीले, १ ऱ्च 

आपल्या पंथाची धुरा बाहणारा समथंद्षिष्य म्हणून 
नागंदेवाची निवड केळी होती. ती साथ असल्याचेच 
या उट्गारानी गोविंदप्रभूनी दाखवून दिले. वद्य 
संवत्सरी भाद्रपद वच चतुर्थीच्या दिवशी गोविंदप्रभूनी 


इहलोकातून प्रयाण केले 


“ माझे माहेर गेले ” | 
गोविंदप्रभूच्या या विलक्षण जीवनातही ह्यांच्या 
परम कारुणिक मनाचे द्दीन घडविणारा एक बंध 


न, भा. ८ 


अस्वस्थ करणारा आहे. सर्व भूतमात्रांवर स्वाभाविक 
स्नेहदृष्टी सवच महात्म्यांचे ठिकाणी असते; परंतु 
अनाथ, पोरक्या जीवांच्या जीवनात त्यांच्या स्नेहपूर्ण 
दाब्दांना आणि कृतींना फार मोठे स्थान असते. हे थोर 
पुरुष म्हणजे अक्का दुवळ्या जीवांची * श्रीमंते मोहरे ' 
असतात. त्यांच्या लोंकिक आणि पारलौकिक सुख- 
दुःखांची काळजी असे महात्मे वाहात असतात. 
गोविंदप्रभूना पितृस्थानी मानणारी एक लेक त्यांच्या 
जीवनातील मानवी अंगाला स्पह्री करून जाते. 
पित्याचे कृपाछत्र नाहीसे होताच, वृक्ष कोसळून 
वेळी निराधार व्हाव्यात तशी ती लेक 'हालल विल्हळ' 
झाली. त्यांच्या या अलौकिक स्नेहसंबंधाचे दरीन 
घेण्यासाठी ते प्रसंग मुळातूनच वाचणे अगत्याचे आहे. 
एके दिवशी अंगणात फेऱ्या घालीत असताना श्री 
प्रशु म्हणाले,  ेकि जावाई येईल. 'चीस्चोळी घ्या ' 
ही श्रीप्रभूंची मानसकन्या म्हणजे सावळापूरच्या एक 
ब्राह्मणाची सून. तिचे कोणी आईबाप, भाऊ-बहीण 
नव्हते. तिला मोठा सासुरवास व्हायचा. एके दिवशी 
तिच्या नवर्‍याने तिला खूप मारळे आणि शिव्या 
घातल्या. चाळती हो म्हणाला. तेव्हा ती रागाने जाऊ 
लागताच नवऱ्याने विचारले, " तू कोठे निघालीस |! ? 
ती म्हणाली, ' मी आपुळेया माहीयरा जाति 
असे. 
* कुठे आहे तुझे माहेर 
* हे नव्हे का रिधपुरात. ? 
तेथे कोण आहे? * 
: राऊळ आहेत ना. ? असे म्हणून ती निघाली, 
तेव्हा तिच्यासमवेत तिचा पतीही निघाला. 
आज गोसाव्यांची कोणती लेक येणार, याचा 
म्हाईभट विचार करीत आहेत. एवढ्यात ही आली. 
गोसाव्यानी-श्रीप्रभूनी-लेकीस खेव दिली. ती त्यांच्या 
गळ्यास मिठी मारून रट्ट लागली. नंतर आबाइसेने 
तिला “ उटीले ! न्हाणीळे : जेऊ घातले, ? पाच दिवस- 
पर्मत ती राहिली. नंतर म्हाइंमटानी तिच्यासाठी चीर- 
चोळी घेतली. जावईंबापूसाठी पासवडी घेतली, आणि 
नंतर उभयता परत गेली, 
त्यानंतर एकदा ही लेक आपल्या मानसपित्यासाठी 
धिरडी आणि वाडगाभर तूप घेऊन आली. ती इतकी 
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नवभारत 


छान झालेली होती की गोविंदप्रभूंनी वाडग्यात धिरडी 
वुडवून खाण्यास सुरवात केळी. दोवटी आबाइसेने 
घिरड्यांची दुरडी बाजूस काढली, तेव्हा; त्यांचे खाणे 
थांबले, आपल्या पित्याची आवडी पुरविणारी ही 
त्यांची वेल्हाळ वाळा होती. (१५६) तिच्या जीवना- 
तीळ माहेराच्या अभावाची पोकळी आपल्या अति 
स्नेहाळ कृतीने गोविंदप्रभूनी भरून काढली होती. ही 
द:खात लेक आपल्याकडे येणार हे त्यांच्या प्रज्ञापक्षूंना 
आधीच जाणवले असल्यामुळे तद्ी सूचना त्यानी 

म्हाइंभटादिकाना देऊन ठेवली होती. 

सावळापुरास गोविंदप्रभूंच्या देहान्ताची वार्ता गेली. 
पाणवठ्यावर गेलेली ही लेक वार्ता ऐकताच तेथेच 
घागर ठेवून दुःखाक्रांत होऊन निघाली “ ते दुखे 
करूनि डोळा काइ देख नाः आवघी वाट बापाकारणे 
रडीजे. ” इकडे गोविंदप्रभूंच्या सवांगास चंदनलेप 
देऊन फुळे घालण्यात आली होती. मुखी तांबूल 
घातला होता. नवा रेशमी शोला पांघरविला होता. 
नागदेव म्हाइंमटानी त्यांचा देह चिंचेतळी नेला व 
खडु खणू लागले. एवढ्यात ' पेलाकडोनि गोसा- 
वियांची ळेकि आली ? तिने श्रीप्रभूची कीडडी पाहिली 
आणि तिने धाडकन जमिनीवर अंग टाकले. तिला 
मृच्छा आली. तेव्हा नागदेव, म्हाइंभटांनी येऊन 
तिला सावघ केळे. ती हालळ-विल्हळी रडू लागली. 
श्रीप्रभंच्या अंगावर-देह टाकून ' माझे माहेर गेले? 
म्हणून मोठ्या आकांताने रडू लागली. तिच हे दुःख 
पाहून नागदेव म्हाइंभटांचे अंतःकरणही दुःखान व्यात 
झाले. स्व भक्तांना मोठे दुःख झाले. नागदेव म्हाइंमट 
म्हणाले, ' हे साचोकारी गोसावियांची लेकी होए' 
नागदेव तर म्हणाले, 'आमते लाळिळे : ताळिले : इस्वरु 
ऐसी प्रतीतिः आम्हासि एवढे दुःख नाही. 

श्रीप्रथूंचा निक्षेप केल्यानंतर सवजण परत निघाले. 
'तब्हा आपल्यासोबत या गोसाव्यांच्या लेकीलाही नागदेव 


म्हाइंभट नेऊ लागले; परंतु ती येईना. माहेरपणाची 
चीस्चोळी त्यानी देऊ केली, पण तीही तिने घेतली 
नाही. ती म्हणाली, ' आता काई घेईन ? काई माझे 
माहेर आहे ? ? आणि परत निघून गेली. श्रीप्रभूच्या 
निक्षपाच्या ठिकाणी पुढे महाजनांनी देउळी केली. 
(३२५.) 


गोविंदप्रभूचे व्यक्तित्व हे असे बहुविध आहे. 
त्यांच्या वेडातही एक संगती आहे. त्यांचे अंतर्याभ 
प्रेमभावपूरित आहे, रंजल्या गांजलेल्यांच्या पाठीवरून 
यांचा दर्याद्रे हात अनाहूतपणे फिरतो. अंतरीच्या 


' देवी शक्तोचा बडिवार माजवून स्वतःभोवती तेजो- 


वलय निमाण करण्याची भावना. त्यांच्या जीवनात 
कोठेही आढळत नाही. श्री चक्रधर, नागदेव, म्हाइंभट, 
महदाइसा यासारख्या महानुभाव पंथातीळ थोर 
व्यक्तींनाही खिळवून टाकण्याचे सामथ्ये या बाह्यतः 
वेड्यावाकड्या वाटणाऱ्या पुरुषात होते ! त्यांची 
वाचासिद्धी सामान्यांच्या मा्गद्रनासाठी असे. त्यांच्या 
शिव्या म्हणजे भक्तजनांवर होणारा पुष्पवर्षांवच होता. 
मातंगापासून दीक्षितांपयेत होणारा त्यांचा मुक्तसंचार 
त्यांच्या समभावाचे दरोन घडवितो. परमार्थाच्या 
रंगात रंगलेळे श्रीप्रभु लौकिक वर्णाश्रमांच्या चौकटी 
जुमानीत नाहीत, वादविवादात, तत्त्वनिरूपणात गढ 

श्रीप्रभु आपल्याला आढळणार नाहीत. पण त्यांच्या 
जीवनातीळ अनेकविध प्रसंग अत्यंत बोलके आणि 


क्रांतिकारक आहेत. त्यांच्या अंतरंगाचा शोध जितक्या 
आत्मीयतेने, जिव्हाळ्याने ध्यावा, तितके ते अधिका- 
विक प्रटयकारीच आढळते. त्यांचे व्यक्तित्व हे बाह्यतः 
एक कोडे वाटले तरी त्यातील * थोर कणवेः्चा घागा 
आपल्या हातो लागताच ते उल्गड़ लागते आणि 
बहुचित्रद्शयकाप्रमाणे ते मनोरम वाटू लागते 
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द्वारा प्राज्ञषमाठशाळामंडळ, वाई 


प्राचीन काळापासून ग्रामसंस्था हा भारतीय 
समाजरचनेतील एक अत्यंत महत्त्वाचा घटक 
आहे. पूर्वी हा घटक वव्हंशी स्वयंपूर्ण होता ; 
परंतु आज हे चित्र कमालीचे वदललेले आढळते. 
एकू ण ग्रामसंस्थेची जी विविध अंगे आहेत त्यांतील 
घार्मिक आणि विशेषतः देवदेवताविपयक वावींत 
इतर वावींच्या मानाने झालेला वदल कमी आहे. 
अद्यापही त्याची जनमानसावरीलळ पकड कळत- 
नकळतपणे टिकून असल्याचे दिसून येते. ग्राम- 
संस्थेच्या ह्या अंगाचाच विचार येथे करण्याचे 
योजिले आहे. 

ग्रामसंस्थेत ग्रामदैवतांना 
असल्याचे आजही दिसून ये ा 
भारतात होण्याच्या आधीपासून ही दैवते जन- 


मानसात आपले स्थान बदललेल्या स्वरूपात का 
टिकवून आहेत. 


होईना कमीअधिक प्रमाणात वृ 
मळात ही आययपूर्वांची दैवते असावीत. कारण 
वैदिक साहित्यात उल्लेखिलेल्या देवतांहून त्याच 
स्वरूप वेगळे आहे. वैदिक दैवते ही सात्विक 
व राजस प्रकृतीची आहेत तर ही पग्रामदवत 
तामस प्रकृतीची आहेत. ह्या ग्रामदैवतांची मंदिरे 
व मर्ती वेदिक दैवतांसारखी कोरीव व आकपक 
नसून ती ओवडधोबड तरु काहोंची केवळ 
प्रतिकात्मकच आहित. त्यांना पक्‍्वाल्षांचे गवेद्य 
चालत नाहीत, तर कोंबडा, बकरा, रेडा, बेल 
किवा नरवली तसेच अफू, मद्य, भांग लागते. 
तात्पय वैदिक दैवतांहून त्यांचे स्वरूप व प्रकृती 
भिक्च असल्याकारणानें ती आर्यपूर्वाची दैवते 
असावीत असे म्हणावयास हरकत नाही. अर्थातच 
आर्य भारतात स्थायिक झाल्यानंतर संस्क्ृति- 
संगमात स्वत:च्या दैवतांवरोबरच त्यांनी येथील 


ंना निरतिशय महत्त्व 
ते. आर्यांच्या वसाहती 


हरवा ६. 6 > 
१ मोहोंजोदारो यथाल लिपी आ 


आयेतर-द्रविड असल्याचे निट्चित ज्ञाले आहे. 


तां फिनिश लिपिज्ञांनी उलगड 


श्री. भा. ग. सुव 
भारतीय ग्रामदेवते 
मूळ रहिवाड्यांच्या दैवतांचाही काही प्रमाणात 
स्वीकार केला असावा. तसेच मूळ रहिवाऱ्यांनीही 
आर्यांच्या दैवतांचा काही प्रमाणांत स्वीकार 
केला असावा. 
ग्रामदैवतांच्या यात्रा व उत्सवांत कुंभार, 
लोहार, गवळी, धनगर, धोवी, सुतार, कोष्टी, 
महारादी जातींच्या लोकांना विद्वेष मान असतो 
आणि तो वंदपरंपरेनें त्यांच्याकडे चाळत आलेला 
असतो. ही ग्रामदैवते त्यांच्या व्यवसायस्थानी 
स्थानापन्न झालेली असतात. ही ग्रामदेवते समाजा- 
तीळ खालच्या मानल्या गेलेल्या स्तरातील व्यक्तींच्या 
घरात किवा व्यवसायस्थानी असण्याचे आणि 
त्या दैवतांच्या यात्रा-उत्सवादीत त्या त्या जाती- 
तील व्यक्‍तींना वंशपरंपरेने मान असण्याचे कारण 
पाहू गेल्यास ही ग्रामदैवते आर्यपू्वे भारतीयांची 
असावीत असे मानावे लागते. आर्य हे जेते असून 
आयेपूर्व हे जित आहेत. जेत्या आर्यांनी जित 
आरयपूर्वाना अर्थातच आपला सामाजिक दर्जा 
दिला नाही, आणि त्यांना होन लेखले. अर्थात 
हीन लेखल्या गेलेल्या जाती-जमातीतच त्यांची 
दैवतेही राहिली आणि त्यांच्या पूजादी उपचारांचा 
व॒ उत्सवांचा मानही त्यांच्याकडेच परंपरेने 
चालत राहिला. पुढे संस्कृतिसंगमात आये व 
आर्यपूर्वानी एकमेकांच्या दैवतांना विशिष्ट मर्यादे- 
पर्यंत मान्यता दिली व ते परस्परांच्या देवतांचे 
काही प्रमाणांत उपासकही बनले. 
बहुतांश ग्रामदैवते ही स्त्रीर्पी आहेत. मोहोंजो- 
दारो' व इतर अनेक ठिकाणी केलेल्या उत्खननां- 
तून मातृदेवतेच्या म्र्ती वैपुल्याने सापडलेल्या 
आहेत. मातृदेवता ही जगभर सृजनाची देवता 
मानली जाते. तसेच भारतात आणि भारता- 


गडली असून त्यावरून ती संस्कृति 
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द्वारा प्राज्ञषमाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


वाहेरही कृषिदेवता ह्या स्त्रीरूपीच मानल्या 
गेल्या आहेत. शेतीचा आरंभ प्रथम स्त्रीने केला 
असे समजतात. भूमी आपल्या उदरात बीजधारण 
करून धान्य पिकविते. स्त्रीही स्वतःच्या उदरी 
वींजधारण करून प्रजोत्पादन करते. ह्या साम्या- 
वरूनही कदाचित्‌ स्त्रीने स्वतःची भूमीच्या ठिकाणी 
कल्पना केली असावी. आणि पुरुषानेही त्या 
कल्पनेस मान्यता दिली असावी. विपुल धान्य 
पिकवून सर्वाचे संभरण व पोषण करणारी भूमी 
ही देवतास्वरूप आहे अशी कल्पना तत्कालीन 
मानवास सुचणे स्वाभाविक वाटते. भूमिदेवता 
मनात आणेल तर विपुल पिकवेल; किवा दुप्काळ 
पाडेल ; तसेच रोगराई, भूकंप, महापूर, आगी- 
सारखी संकटे आणून सर्वनाशही घडवेल असे 
तत्कालीन मानवास वाटल्यावरून त्याने भूमि-- 
देवतेची पूजा वांधली असावी. “ धरतीमाता 
किवा ' काळी (ली) देवतेचा उगम ह्या 
कल्पनेतून झाला असणे संभवते. भूमी सवंत्रच 
आहे. तिची पूजा कोणत्या रूपात वांधावी म्हणून 
वारुळाच्या प्रतिकात तिची पूजा होऊ लागली 
असे पंडित महादेवक्षास्त्री जोशी म्हणतात. 
दक्षिण भारतात व महाराष्ट्रात वारुळाची पूजा 
विद्षेष प्रमाणात आणि सवंत्र आढळते. श्री. स्प्रॅट 
ह्यांच्यामते वारूळ हे लिंगाचे प्रतीक आहे; 
भूमीचे किवा शाळुंकेचे नव्हे. वारुळांत नाग 
असतो आणि वारुळाची पुजा केल्याने नागाची 
पुजा केल्यांसारखेंचे आहे ह्या समजुतीनेही 
वारुळ पूजिळे जाते. वारुळाचा लिंगसदृश आकार 
आणि सापाचा व शिवदेवतेचा साहचर्यसंवंध 
ध्यानीं घेतला तर श्री. स्प्रॅंट यांचे म्हणणे अधिक 
सयृक्तिक वाटते. सर्वसाधारणपणे शिवाची पूजा 
ही मूर्ती-स्वर्पांत होत नसून ती लिग- 
स्वरूपांतचं होते. साधारणतः पिंडी (शाळुंका) 


१ ' गाजती दैवते '- पं. महादेवशास्त्री जोशी; पुणे; १९६१ प. तळ 
२ पाता (पा 870१ एग 911097- 7?. & 


४0, 263; 267, 


३6१७ जाहािए ० प8२काणा] 1! 0?-- टया. 


&11॥18118181719४7'; 1955; 11), 21-22, 
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व लिंग हे एकत्रच असतात. तेव्हा वारूळ हे 
लिंगाचे प्रतीक मानले तर ते ज्या भूमीवर असते 
ती भूमी योनी किवा झाळुंका मानली जात 
असण्याची शक्‍यता आहे. वारुळास भूमिदेवतेचे 
प्रतीक मानणे मात्र सववस्वी चूक वाटते. णिव- 
शक्‍ती ; पुरुप-प्रकृती किवा ब्रह्म-माया ही आद्य- 
तत्त्वे मानल्या गेलेल्या युग्मांतील दकती, प्रकृती 
व माया ही तत्त्वे स्त्री-ल्पीच मानली असून 
त्यांचा सृष्ट्यृत्पत्तीशी म्हणजे सृजनाशी संबंध 
आहे. मातृदेवतेच्या मूर्ती आदिम (121111110०) 
काळापासून भारतातच नव्हे तर जगभर संत्र 
सापडत आहेत. ह्या मातृदेवतांच्या जननेंद्रियांचा 
भाग प्रमाणावाहेर मोठा व उठावदार असल्याचे 
निदर्शनास आलेले आहे. म्हणजे मातृदेवता ह्या 
प्रामुख्याने सृजनाच्या देवता मानल्या जात होत्या 
व आजही मानल्या जातात हे यावरून स्पष्ट 
होते. 

आये भारतात येण्यापुर्वी येथील मूळ रहिवाऱ्यांचा 
धम हा पाशुपत म्हणजे एकाअर्थी दोव असावा असे 
मोहोजोदारो येथील मुद्रांवरून दिसून येते. वेष्णव- 
पंथ त्यामानाने आर्यांच्या आगमनानंतरचा असावा. 
वेष्णवपंथ पौराणिक काळात विशेष प्रतिष्ठा पावून 
नंतरच्या काळात विकसित झाला. तमिळ साहित्या- 
तीळ प्राचीन परंपरा ही शेवांची परंपरा मानली 
जाते. * शीलप्पधिकारम्‌ ' ह्या प्राचीन तमिळ ग्रंथात 
कण्णको देवतेबाबत माहिती आलेली आहे. कण्णकी 
हे शक्‍तीचेच रूप होय, तमिळनाड्‌मध्ये दुष्काळ 
पडला असता ग्रामीण लोक 'मररिअम्म? ह्या 
परजेच्यदेवतेची उपासना करतात. ही देवताही स्त्री- 
र्पोच आहे. मातृदेवतेची उपासना करणाऱ्या 
पंथाचा सिलोनमध्येही प्रसार झालेला आहे. तेथे 
तिला * पट्टणि देयो ! म्हटले जाते.' शैव व वैष्ण- 
वांतील वितुष्ट पुढे भस्म-गंध आडवे-उभे लावण्या- 
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भारतीय ग्रामदैवते 


पयत विकोपाला गेल्याचे सर्वश्रुत आहेच. तात्पये 
वैष्णवपंथाच्या उदयापूर्वीही दौवपंथाची परंपरा 
विविध प्रकारांनी भारतात दीघंकालपर्यंत चालू 
होती; आणि तिचा संबंध आयंपूर्व भारतीयांशी 
आहे असे मानले तर ते चूक ठरू नये. 

तांत्रिक पंथातूनच दौवपंथ तसेच शाक्त किंवा 
शक्‍तिपूजकाच्या शाखांचा उगम झाला आणि त्यात 
शक्‍तिपूजेस कमालीचे महत्त्व प्राप्त झालें असेही मत 
काही विद्वान प्रतिपादन करतात. पंच “म ' कार 
किवा “ चक्रपूजा'दी तांत्रिक विधी पुढे इतर कारणा- 
स्तव उपहास-विषय ठरले हा त्यांतील भाग सोडून 
दिला; तर ह्या शक्‍्तिपूजक पंथाचा आणि मातृ- 
देवतांच्या उपासनेचा निकटचा संवंध आहे असे 
दिसन येते. आसाममधील कामाख्या ( कामरूप ); 
बंगालमधील काली; महाराष्ट्रातील भवानी किवा 
अंबा; दक्षिणेतील कामाक्षी आणि ग्रामदेवता मरि- 
अम्मा, दुर्गम्मा, लिंगम्मा इत्यादी देवता ह्या शक्‍ती- 
देवता-मातदेवता म्हणूनच पूजिल्या जातात. पशु- 
पक्षी व नरबलीची प्रथा त्यांच्यावावत पाळली जाते. 
नरबली अलीकडे कायद्याने बंद केला असला तरी 
ह्यातील काही देवतांना नरबली अपण केल्याचे 


अधन मधन वत्तपत्रांत आपल्या वाचनात येतेच. 


पशा-पक्षांचे वली तर त्यांना सर्रास अपेण केलें जातात. 


इ. स. पूव ५०० च्या सुमारास भारतात बौद्ध 
आणि जैन धर्म उदयास आले. हे दोन्हीही धम वेदिक- 
धर्मांस विरोधीप्रतिक्रिया म्हगून आणि सर्वसामान्य 
जनतेचे धर्म म्हणून उदित झाले. ह्या दोन्हीही 
धर्मात (जैनववौद्ध ) तंत्राचरण आढळून येते. 
म्हणजे त्याकाळी सर्वसामान्य माणसाच्या मनावर 
तंत्रमार्गाचा किती जवरदस्त पगडा होता ह्याची- 
त्यावरून सहज कल्पना करता येते, सर्वसामान्य 
माणसाच्या मनावर ज्या गोष्टीचा जबरदस्त पगडा 
आहे ती गोष्ट त्याकाळाच्या पूर्वीही कित्येक शतके 
आधीपासून अस्तित्वात हमखास होती हे उघड 
आहे. तात्पर्य तंत्रमार्गाची प्राचीनता आणि त्याचा 
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आचार हा वैदिककाळापेक्षाही आधीचा मानणे 
चूक ठरणार नाही; आणि ह्या दृष्टीनेही तो 
येथील आरययपूर्वांचा धर्म अथवा पंथ असावा असे 
मानावयास जागा आहे. मातृदेवतेच्या उपासनेची 
परंपरा ही आययंपूर्वाची असावी असे यावरून 
म्हणावयास हरकत नाही. 

प्रा. चिताहरण चक्रवर्ती यांनी आपल्या ग्रंथात 
तंत्रमार्गाच्या प्राचीनतेवावत विद्वानांची मते उद्धृत 
करून तंत्रमार्ग हा क्रग्वेदाइतका प्राचीन तर 
निड्रचितच आहे असा निष्कर्ष काढला आहे.' याच 
ग्रंथात ते लिहितात, “ १.0007ता112 (0 80100 
उलागचा8 इणा)७ छ&डाः खी 86 
( एवा गॉ७8 ) 0 आंगी 00108 
छठ ]ता0पा 00 1७ 1780 ता ळ्या 9 
० न पिला-41४१॥ 100०1७ ण ताळ 
"0 एणा0॥ 0109 ७७ 1000001०९0 0४ 
[118 हा"ए98 खोत. छुडीगाळॉगि88त. जग. 
10 ७111१85. ? 

धार्भिक कारणास्तव जो वेश्याव्यवसाय प्रचलित 
होता त्यात दक्षिणेतील “ वसवी ' किवा गोव्या- 
कडील ' देवदासींचा ? समावेश होतो. देवदासींना 
आणि वसवींना विवाहप्रसंगादी धार्मिक विधींत 
फार महत्त्वाचे स्थान आहे. सर्वेसाघारणपणे ह्या 
स्त्रिया हीन मानल्या गेलेल्या जाती-जमातीतील 
असतात; परंतु धार्मिक विधींत त्यांना, उच्च स्थान 
प्राप्त होऊन त्यांना ब्राह्मणादी उच्चर्वाणियांकडून 
मान दिला जातो. बसवी अस्पृश्य असूनही धार्मिक 
विधी म्हणून ती ब्राह्मणादी उच्चर्वाणियांना दिव्या देते 
आणि त्यांच्या अंगावर थुंकतेही. काही ठिकाणी तर 
ब्राह्मण तिची पुजाही करतात; आणि तिची थुंकी 
किवा लाळ पवित्र मानून तिचा स्वीकार करतात. 
देवदासी आणि वसवी ह्या मातृदेवता मानल्या 
गेल्या कारणाने ह्या मातू-देवता संप्रदायात त्यांच्या 
विषयीचे प्रेम आणि भीती यांचा समन्वय झाल्याचे 
दिसून येते. महाराष्ट्रातील 'मुरळी' ह्या खंडोबाच्या 
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दासींचाही ह्या दृष्टिकोनातून विचार करावयास 
हरकत नाही. कारण ती मेराळ-मेलार-मल्हारी ह्या 
शिवांशाचीच दासी म्हणजे शक्‍्तिदेवता किवा मातृ- 
देवता असण्याची शक्‍यता आहे. श्री. रा. चि. ढेरे 
यांनीही मुरळीबावत हा दृष्टिकोन स्वीकारलेला 
आढळतो. 

ही ग्रामदेवते स्थान व जाती-जमातींपरत्वे भिन्न 
भिन्न नावाची आहेत; आणि ह्या प्रत्येक नावामागे 
काही आख्यायिका-दंतकथा आहेत. त्यांचीं स्थाने 
गावशिवेवर; गावावाहेर किवा गावातीलच एखाद्या 
कोपऱ्यात कुठेतरी डामडौलाशिवाय असतात. 
त्यातही त्यांची मूर्ती असतेच असे नाही; आणि 
असली तरी ती अत्यंत ओवड-धोवड असते. एखाद्या 
वृक्षाखाली, निसर्गरम्य ठिकाणी, दरींत, पर्वतावर, 
नदीकिनारी, दोनरस्ते एकमेकांना छेदून जातात अद्या 
चौफुलीवर, तलाव-विहीर यांसारख्या जलाशया- 
जवळ यांची स्थाने असतात. साध्या फांद्यांच्या 
मांडवाखाली किंवा एखाद्या चौथऱ्यावर ही ग्राम- 
देवते विराजमान झालेली आढळतात. एखादा 
दगड, खुंट, वृक्षाची जमिनीवाहेर आलेली मुळे 
किवा दगडाचा ओवड-धोवड मुखवटा अथवा 
एखाद्या मडक्यात कडुलिंबासारख्या एखाद्या वृक्षाची 
डहाळी असे ह्या देवतांचे स्वरूप असते. काही 
उत्सवप्रसंगी कुंभार ह्या देवताच्या मातीच्या मूर्तीही 
तयार करतो. उत्सव संपताच शिवेवर नेऊन किवा 
जलादायात त्या मूर्तीचे विसर्जन करतात. ह्या 
दैवतांचे पुजारी सर्वसाधारणतः शूद्र किवा वेब्य 
वर्णातीलच आढळतात. 

विदर्भातील खेड्यात गावाबाहेर एखाद्या दुलं- 
क्षित ठिकाणी एक-दोन झेंडे उभारलेळे आढळतात. 
तेथे पडक्याजझडक्या जागेत मरीमाय, म्हसोबा किवा 
आसरा ह्या सारख्या दैवतांचे स्थान असते. आसरा 
(अप्सरा-सप्त-मातृका ?) ह्या बहुधा विहीर, तलाव, 
डोह अक्षया जलाशयांच्या ठिकाणी विराजमान 
झालेल्या असतात. सात दगडांना शेंदुर फासून 
आसरांची प्रतिष्ठापना केळेळी असते. त्यांच्यापुढे 
तसेच मरीमाय पुढेही हिरवा खण, नारळ, हिरव्या 


वांगड्या व हळदकुंकू भाविकांनी वाहिलेले असते. 
मरीमाय किवा विविध नावे प्रचलित असलेल्या 
देवीपृढे लोकांनी आपापल्या मुला-मुलींचे जाऊळ 
कुलाचार परंपरेनुसार वाहिलेले आढळते. देवीची 
मूर्ती सर्वसामान्यतः संपूर्ण नसते; तर तो एक फार 
मोठ्या ओवड-धोबड दगडाचा मुखवटा असतो. 
त्यास शेंदूर फासून डोळे तेवढे शिंपले किवा चांदीचे 
तुकडे वसवून पांढर्‍या रंगात ठेवलेले दिसतात. तिचे 
हे रूप रोद्र भासते. लग्नकार्यादी मंगल प्रसंगी 
किवा वर्षातून एखाद्या ठराविक वेळी त्या त्या 
देवतास संतुष्ट केळे जाते. मेंढा अथवा वोकड यांचा 
वली त्यांना आवश्यकच असतो. 

भटक्या वन्य टोळ्यांचा मुक्काम ज्या ठिकाणी 
असेल तेथे त्यांच्या वसती जवळ त्यांच्या दैवतांची 
स्थापना केलेली असते. तेथे काही झेंडे उभारलेले 
असतात आणि हळद-कुंकू वाहिलेले असते. त्या 
टोळोच्या वसतीचे तेथे संरक्षक देवत स्थापिलेले 
असते. ग्रामदेवतांना लोक वेगवेगळ्या उद्दिष्टांनी 
नवस बोलतात आणि उद्दिष्टांची पूर्ती ज्ञाली म्हणजे 
ते फडतातही. नवस बोलण्यात अघोरी व आत्म- 
केढशपर प्रकारही असतात. उदा० विस्तवावरून 
चालत जाणे; साष्टांग नमस्कार घालीत किंवा 
लोळण घेत घरापासून ह्या दैवतांच्या स्थानापर्यंत 
जाण; स्वत:च्या पिडरीतून टोकदार सळई खपसणे 
आणि ती आरपार काढणे; स्वत:च्या केसास वांधन 
दवताचा रथ ओढणे; वगाड घेणे इत्यादी प्रकार त्यात 
मोडतात. संकट निवारण, रोग निवारण, पुत्रप्राप्ती , 
विवाह, पजंन्यवृष्टी इत्यादि हेतूंनी हे नवस बोलले 
जातात आणि फेडले जातात. 

ग्रामदैवतांची कृपा असेळ तर रोगराई, दुष्का- 
ळादी नेसगिक आपत्ती येत नाहीत; तसेच धन- 
धान्याची विपुलता होऊन सर्वांचे कल्याण होते अशी 
शकी, पण ठाम समजूत ग्रामीण जनतेत आहे. 
ग्रामदवते ही तामस प्रकृतीची व शिघ्चकोपी आहेत. 
त्याचा कोप झाला तर सर्वानाच पीडा होते. गावा- 
वर महापूर, आग, रोगराई, दुष्काळ इत्यादी प्रका- 
रांची विघ्ने व आपत्ती येऊ नये म्हणून ह्या ग्राम- 
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भारतीय प्रामदेवते 


दैवतांना जत्रा-उत्सवादी करून दरवर्षी संतुष्ट राखले 
जाते; आणि त्यासाठी पश्ु-पक्षांचे वळी दिळे जातात, 

पं. महादेवशास्त्री जोशी' म्हणतात की, “ ग्राम- 
देवतांच्या उपासनेत भक्‍तीला स्थान नाही. तिच्या 
मुळाशी कोणत्याही नैतिक तत्त्वाचे अधिष्ठान नसते. 
कसलेही आध्यात्मिक किंवा पारलौकिक उदिष्ट 
नसते, ग्रामदेवतेची पुजा ही भकक्‍्तिप्रेमातून निघालेली 
नसून भयातून उगम पावली आहे. ” ' परंतु त्यांचे हे 
म्हणणे सयूकतिक वाटत नाही. अनेक देवतांचा 
पुरोहित वर्ग 'भगत ह्या नावाने ओळखला जातो हे 
सर्वश्रुतच आहे. “ भगत'वृत्ती ही वंशपरंपरेने अनेक 
कुटुंबांत. चालत आलेली असते. भज्‌-भवतचेच 
“ भगत? हे रूप आहे. भवानीचे निष्ठावान भक्‍त 
(भगत) अनेक असल्याचे आपण पाहतोच. विदर्भा- 
तील वंजारी लोकांतही त्यांच्या € शिवाभाया ” 
( हे क्िवाचेच तर खूप नाहिना ? ) ह्या देवाच्या 
पुरोहितास भगत म्हणून ओळखतात व ही वृत्ती 
वंशपरंपरेने त्या त्या घरात चालत आलेली असते. 
प्रत्येक तांडयासाठी ( टोळीसाठी ) एक भगताचे 
घर असते. ग्रामदैवतांच्या उपासनेंचा उगम मुळात 
कदाचित भयातून झालेला असेलही; परंतु त्यात 
भक्तीला स्थान नसते असे म्हणणे म्हणूनच योग्य 
ठरत नाही. अनेक वन्य जमातीत त्या त्या ग्राम- 
दैवतांची निष्ठापूर्वक केली जाणारी भक्‍ती आढळून 
येते. शिवाय' ग्रामर्दव्ते ही नेहमीच ग्रामदवते न 
राहता ती कधीकधी फार लोकप्रिय होऊन नागर- 
समाजाच्या उपासनेतही स्थान मिळवितात. उदा. 
गणपति; खंडोवा वगेरे. 

ह्या प्रामदैवतांत जरी, मरी, रवळनाथ, सांतेरी, 
भुमका, म्हसोवा, जोतिबा, आसरा, सुपोबा, शिवा- 


भाया, भैरोबा, खामजाई, सोनजाई, मांढरदेवी, 
काली, मातृका, पेडम्मा, पोळेरम्मा, यल्लम्मा, मुंजा, 
वेताळ ही ग्रामदेवते विशेष लोकप्रिय आहेत. दुर्गम 
ठिकाणी तसेच मोठमोठ्या घाटांतील रस्त्यांवर त्या 
त्या क्षेत्राचे एवादे देवत असते; आणिते त्या त्या 
क्षेत्रापुरता आपला प्रभाव दाखविते अशी लोकांची 
समजूत आहे. अश्या दैवतांना क्षृद्रदेवतेही म्हणण्यात 
येते. उत्तर भारतातील वहुतांश ग्रामदैवते ही पुरुषरूप 
आहेत. भूमिया, दातनदेव, गंगानाथ, सेंदुवीर, जठेरा, 


राजा लाखन, राजा चंडोल इत्यादी त्यांतील प्रमुख 


होत. 


दक्षिण भारतातील ग्रामदैवतांवावत डब्ल्यू. टी. 
एल्‌मोर' आणि एच्‌. व्हाइट्हेड' यांनी सुंदर ग्रंथ 
लिहुन ठेवलेले आहेत. प्रत्येक देवतांवावतच्या 
आख्यायिका व दंतकथाही त्यांनी दिलेल्या आहेत 
आणि त्यांचे वर्गीकरणही केलेले आहे. महाराष्ट्रा- 
तील वेताळासारखाच दक्षिणेत “ शास्त्रा किंवा 
“ अय्यनार हा ग्रामदेव असून त्याला तेथे विशेष 
महत्त्व आहे. चामुंडा, शीतला देवी ( माता ) किवा 
दुर्गा, कालम्मा हे मातृदेवतेचेच रूप असून गुजरात, 
राजस्थान व बंगालमध्ये त्याला विशेष मानतात. 
मातृ-देवतेची-शक्‍्तीची भारतात जी वावत्न पीठे 
मानली जातात तीही ह्या संदर्भात पहावीत. 
(  देवीकोश * भाग १ ला मध्ये त्यांची सविस्तर 
माहिती दिलेली आहे. ) मारुती किवा हनुमानास 
महाराष्ट्रात प्रत्येक गावाचे महत्त्वपुर्ण असे ग्राम- 
संरक्षक देवत मानतात. श्री. प्र. रा. देशमुख त्याचा 
संबंध क्रग्वेदात ( त्र्ग्वेद, मंडळ १०; सूक्त ८६), 
आर्येतरांचा देव म्हणून ज्या “ वृषाकपि 'चा उल्लेख 
आलेला आहे त्याच्याशी जोडतात. त्यांच्यामते 


१, ' गाजती दैवते '- जोशी, पं. महादेवशास्त्री; पुणे; १९६१; पू. ११०, 


२. ' आदिशक्तीचे विश्‍वस्वरूप ( देवीकोश) ' भाग १ ला- प्रभुदेसाई, प्र. कृ.; पुणे; १९६७ 
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नवभारत 


वृषाकपि हा आयंपूर्वांचा श्रेष्ठ देव होय, वीर्येसिचन 
हे त्याचे प्रधान कार्य. रामभक्त व 'ब्ह्मचारी' 
हनुमानाशी त्याचा वास्तविक काहिही संवंध नाही; 
तो चुकून जोडला गेला. दक्षिण- भारतात त्याचे 
लंगिक व वीर्यसिचक स्वरूप अद्यापही कायम आहे. 
ह्या वानर-देवतेवावत त्यांनी प्रसिद्ध भाषाशास्त्रज्ञ 
डॉ. सुनीतिकुमार चतर्जी यांचेही म्हणणे उद्धृत 
केलेले आहे. तमिळ ' अणमंती'चा हनुमंत ' कसा 
झाला हे त्यांनी दर्शविले आहे. 'वृषाकपि 
म्हणजेच वर्तमान हनुमंत अथवा मारुती; हे त्यांचे 
मंत निश्चितच विचारात घेण्यासारखे आहे. 
*“गोंगा ' हे गारो टेकड्यांमधील जमातीचे 
पुरुषदैवत होय़. कापसाचे रोपटे गोंगाने आणले 
म्हणून त्याला कृषी व संपत्तीचा देव ते मानतात. 
“गोंटी ' ही दक्षिण भारतातील माल जमातीची 
देवता असून ती दुष्काळ निवारण करते अशी 
त्यांची समजूत आहे. अग्नि, पजंन्य, वायू आदी निसर्ग 
शॅक्‍तींच्या देवता वन्य जमातीत आढळून येतात. 
दक्षिणभारतातील इतर जमातीमध्ये कालिरम्म, 
पिडारी, मृत्तमालम्म, गंगम्म, चाउदम्म, नेलरम्म, 
हुलिअम्म, विसलमरी ह्या स्त्रीदेवतांना विदेप 
महत्त्व आहे. ग्रामसिरी ही ओरिसातील चस जमा- 
तीची देवता होय. तसेच चामुंडा किवा चामडदेवी 
ही देखील ओरिसातील महत्त्वाची ग्रामदेवता होय. 
बरिहार-ओरिसामध्ये जरा, गृहदेवी किवा हारिती 
नावाची देवता आपल्याकडील * जीवती'प्रमाणेच' 
बालकांची संरक्षक देवता म्हणून पूजिली जाते. 
गोंड जमातीत दुल्हादेव व बडादेव ह्या ग्रामदैवतांना 


१, ' सिंधुसंस्कृती, क्र्ग्वेद व हिदुसंस्करती, 
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सर्वाधिक महत्त्व आहे. तसेच छाछींदेवी किवा 
चवचिका अथवा जातमातृका ही देवता उत्तरप्रदेशात 
वालसंरक्षक देवता म्हणून मानतात. नेफातील 
आदिवासी वेगवेगळया प्रकारच्या “ वियू देवतेस 
विदेष महत्त्व देतात व त्यांची पूजा करतात. 
जेंतिया टेकड्यामधील आदिवासी टोळयात देवीपुजा 
प्रचलित असून 'जेतेवरी' ही त्यांची देवता. ग्राम- 
देवतांची यादी आणखीही कितीतरी वाढविता येईल. 


भारतीय ग्रामदेवतांवावत सखोल संशोधन होणे 
आवश्यक आहे. विश्षषत: प्रत्येक ग्रामदैवतावावत 
सखोल संशोधन होऊन त्याच्या मुळाशी असलेल्या 
धार्मिक, सामाजिक, सांस्कृतिक इत्यादी वावींचे 
स्वरूप शोधावयास हवे. म्हणजे त्यामुळे भारतातील 
मूळ रहिवाऱ्यांच्या धामिक-सांस्कृतिक जीवनावर 
अधिक प्रकाश पडून सध्या अज्ञात असलेल्या कित्येक 
वावी त्यातून उजेडात येतील, 


प्रस्तुत लेखाद्वारे मी केलेला प्रयत्न हा अगदीच 
ढोवळ स्वरूपाचा आहे- काटेकोर नाही याची मला 
जाणीव आहे. तसेच या लेखात मांडलेली मत्ते व 
विचारही सर्वस्वी नवीन स्वरूपाचे अथवा सर्वस्वी 
माझे स्वतःचेच आहेत असे नाही, ग्रामदैवतांवावतची 
एका सूत्रानुरोधाने संकलित स्वरूपात माहिती द्यावी 
एवढाच हेतू हा लेख लिहिण्यामागे आहे आणि ह्या 
अनुरोधाने तो वाचला जावा अशी अपेक्षा आहे. 
त्यातील त्रुटी वा चुका अभ्यासकांनी निदर्शनास 


पूत दिल्या तर ते मला निश्चितच उपकारक 
ठरेल. 
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बाचकांचा-पत्नरव्यवहार 


मराठी साम्राज्यसत्तमागील हेतू :- 

जून, १९६९ च्या नवभारत मासिकात प्रा. कृ. अं. 
आचाय ह्यांनी माझ्या फेब्रु. ६९ च्या नवभारतातीळ 
मराठ्यांच्या इतिहासावरील लेखास उत्तर दिले आहे. 
विशेष विस्तार न करता प्रा. आचार्य ह्यांना त्यांनी 
उपस्थित केलेल्या मुद्यांवाबत फक्त काही प्रश्न विचारतो. 
प्रश्‍न उत्तरगर्भ असल्यामुळे विस्तृत लेखाचा प्रपंच 
करीत नाही. क 

(१) अठराव्या शतकात मरादख्यांप्रमाणच भारता- 
तीळ इतर सत्ताधीक्यांनीही त्यांना शक्‍य होत्या तेवढ्या 
लुटाळटी केल्या अने प्राध्यापक महाडायांचे म्हणणे 
दिसते. “ कोणत्या सताधीशाचा उद्योग वेशासंज्रंधी 
नव्हता ? ” असा सवाल ते मला टाकतात. मी उलट 
असे विचारतो की इतर सत्ताधीशांसारवेच मराठे 
असतील, म्हणजे सत्तेसाठी आणि केवळ सत्तेसाठी 
काहीही करणारे असतील तर मराठ्यांचे वेगळेपण 
म्हणजे मोठेपण ते कोणते ? त्यांचा इतिहास निराळा 
कसा ? अभिमानास्पद का व कसा मानायचा ? 

(२) “' मराठे दिछीच स्वामी होते. लुटारू नव्हे ? 
ही माहिती प्रा. आचार्य मळा पुरवितात. ह्यावर मी 
एवढेच विचारतो की मग दिल्टीपतीच्या अमलाखालील 
प्रदेशाची नासधूस आणि ल॒टाळूट करण्याचे मराठ्यांना 
कारणच काय ? दिलीच स्वामी असणाऱ्या मराठ्यांचा 
प्रतिनिधी सदाशिवराव भाऊ दिल्लीच्या राजवाड्याच्या 
छताची चांदी का ओरबाडतो ? 

(३) रजपुतांनी मराठ्यांशी आमरण वेर घरले. 
त्यांना हिंदूपेक्षाही पुष्कळदा मुसलमान जवळचे वाटले 
असे खुद्द प्रा, आचार्यच दाखवितात, मी नेमके हेच 
विचारले आहे की रजपुतांनी असे का करावे ? त्यांना 
मराठे-हिंदू अधिक जवळचे का वाटले नाहीत £ 
रजपुतांनी ठरलेली खंडणी कधीच दिली नाही असे 
प्रा. आचाय दाखवितात. ह्यावर प्रश्‍न असा की जी 
खंडणी मराठे लादीत तेवढी देण्याची ताकद रजंपूत 
राजांना होती. काय १ जी खंडणी बसविली ती नेहमीच 
न्यायाला आणि विवेकाला घरून होती काय ! 
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(४) प्रा. आचाय म्हणतात “जिथे खंडणी सुरळीत 
येई तिथ स्वारी किंवा ठुटीचा प्रश्नच नसे आणि साम्रा- 
ज्यात आलेल्या प्रदेशाची तर मराठे कधीच लूट करीत 
नसत. ? प्राध्यापक महादायांचे हे विधान त्यांना मूळ 
कागदपत्र दाखवून सिद्ध करता येईल काय ? मराठ्यांची 
कोणत्याही एका प्रदेशात स्थिर अशी सत्ता केव्हा 
स्थापन झाली व किती टिकली ? मराठ्यांनी मराठेतर 
सुलखातच नन्हे तर पेशवे, भोसले, शिंदे, होळकर 
वगेरे सत्ताधीशांनी एकमेकांच्या प्रदेद्यांत केलेल्या 
छटींची माहिती देणारी शेकडो कागदपत्रे आहेत त्या- 
पेकी प्राध्यापकांच्या नजरेला काहीच आलेले नाही 
काय ? खुद्द पेशव्यांच्याच फौजांनी व अधिकाऱ्यांनी 
एखाद्या गावाची त्या गावात पेशव्यांचा मुक्काम अस- 
तानाच नासधूस केलेली आहे. अक्शीही पत्रे जुन्या 
दप्तरातून आढळतात. ह्यापेकी काहीच प्राव्यापक 
महाशायांच्या वाचनात आलेले नाही काय ? 

(५) “इ. स, १८१८ नंतर मराठी सत्ताधीशांना 
परदेशच्या वाऱ्या आणि उघळपट्टीचे जीवन एवढाच 
मार्ग खुला होता ” असे प्रा. आचार्य म्हणतात, 
सयाजीराव गायकवाडांनी ह्याहून पुष्कळ निराळे 
काहीतरी केले हे प्राध्यापकांस ठाऊक नाही का? 
गायकवाडांचा अपवाद वगळता इतर सत्ताधीश्यांनी 
काय केले हे जगजाहीर आहे. त्याचे तपशील प्रा. 
आचार्यांना सांगावयासच पाहिजेत का ? “ पूर्वीच्या 
संस्थानिकांविषयी प्रजेमंधील आदर आजही यक्तिंचि- 
तही कमी झालेला दिसून येत नाही?” ह्या प्राध्यापकांच्या 
विधानावर मी काय भाष्य करणार ? 

(६) मराठयांच्या पराक्रमांच्या इतिहासाने किंकेड- 
सारखा परकीय इतिहासकारही भारावून जातो आणि 
माझ्यासारख्या स्वकीयाने त्यांची निंदा करणे हे 
करेटेपणाचे लक्षण आहे असे प्राध्यापक म्हणतात, 
ह्यावर मी एवढेच विचारतो की परकीयांनी उटद्गारलेळे 
एखादे स्तुतिपर वाक्‍य प्रमाण मानून एवढे डोक्यावर 
घऊन नाचायचे असेल तर मग त्यांनी केलेले दोष- 
दिग्दर्शन मान्य करण्याची तयारी का नसावी १ निराधार 
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स्तुती किंवा निंदा मग ती परकीयांकडून येवो किंवा 
स्वकीयांकडून येवो; ती त्याज्यच मानली पाहिजे हे 
प्रा. आचायांना मान्य होण्यासारखे नाही काय ? 

(७) काशी प्रयागादी पवित्र स्थळांची मुक्तता 
करण्यासंतरंधीची भावना ह्याला मी भोळा भाव म्हटले 
आहे हे खरेच पण मग त्याला दुसरे काय म्हणता 
येईल ? प्रा. आःचायांनी जे उतारे दिलि आहेत त्यावरून 
हा भोळा भाव अधिकच सोदाहरण असा सिद्ध होत 
नाही काय ? सवे पवित्र हिंदू स्थळे जिद्दीने सोडविली 
असा इतिहास घडला काय १ 

वरीलप्रमाणे फक्त प्रश्न उपस्थित करून ठेवण्याचे 
कारण एवढेच की माझे मुद्दे खोडून काढण्यासाठी प्रा. 
आचायांनी जे युक्तिवाद केळे आहेत व उदाहरणाथे 
म्हणून ज्या घटना सांगितल्या आहेत, त्यांच्या तप्ली- 
लात श्रिरून संपूण ऊहापोह करणे म्हणजे एका ग्रंथाचेच 


काम आहे. तेवढे करण्यास तूत॑ सवड नाही. परंतु 
वरील प्रश्नांच्या अनुरोधाने प्रा. आचायोनी आपली 
बाजू अधिक खुलासेवार मांडळी तर सवडीने त्याचा 
अवदय अधिक ऊहापोह करीन. इतिहास हे सत्यसंशघधन 
आहे असे मी मानतो; आणि इतिहास ' म्हणजे दुसरे 
काहीही नाही अशी माझी धारणा आहे. तेव्हा अधिक 
चर्चने, अंधिकात अधिक खल 'होऊन शेवटी मी 
घेतलेला दृष्टिकोन चुकीचा आहे आणि प्रा, आचायीचा 
बरोबर आहे असे जरी ' प्रस्थापित झाळे तरी मला 
त्याचे काहीही वाटणार नाही. इतिहासाभ्यासकाने 
आपले मत हा प्रतिष्ठेचा मुद्दा करू नये असे मला 
टत; आणि म्हणूनच अधिक चर्चैस मी संदेव तयार 
असेन एवढेच ह्या ठिकाणी सांगतो 


- सदाशिव आठवले 
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